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Introduccioén

La crisis ambiental contemporanea ha puesto en evidencia los limites de los enfoques con los que
las sociedades modernas han intentado comprender, gestionar y restaurar los ecosistemas
degradados, particularmente aquellos que reducen la complejidad destErmas vivos a
dimensiones exclusivamente biofisicas o técnicas, fragmentan las relaciones entre naturaleza y
sociedad, y desconocen los sistemas de conocimiento, las formas de gobernanza y las dimensiones

culturales que configuran los territorios.

Mas que un problema exclusivamente ecoldgico o técnico, esta crisis responde a multiples causas
interrelacionadas de caracter econémico, politico, social y cultimalde sus expresiones mas
profundas radica en la ruptura histérica de las relaciones entre las sociedades humanas y la
naturalezgNelsonet al, 2024) En este escenario, la restauracion ecoldgica ha emergido como un
campo orientado a revertir los procesos de degradacion; sin embargo, su desarrollo reciente ha
mostrado que la recuperacion dgrecturas, funciones y composiciones ecosistémicas no puede
desligarse de las dimensiones sociales, culturales, espirituales y politicas que configuran los
paisajes habitados. En consecuencia, restaurar no implica Gnicamente intervenir sobre coberturas

o procesos ecoldgicos, sino también revisar las formas de comprender, habitar y cuidar el territorio.

Durante las ultimas décadas, la restauracion ecoldgica ha transitado desde enfoques centrados
principalmente en la reconstruccion biofisica de los ecosistemas hacia comprensiones mas amplias
gue reconocen su caracter socioecoldgico, territorial y reldctesta evolucion ha implicado una
apertura progresiva hacia la participacion social, la gobernanza inclusiva, la cocreacion de
conocimiento y la integracion de multiples sistemas de saber. En particular, la tercera edicion de
los Estandares Internacionsipara la Practica de la Restauracion Ecolégica de la Society for
Ecological RestorationNelsonet al, 2024) consolida esta ampliacion ldedisciplina alsituar

como componentes estructurales de la restauracion la participanidmitariadesde las primeras

fases del proceso, la consideracion de los contextos locales y la integracion de diversos
conocimientos, incluidos los de los pueblos indigenas. En esta misma linea, los Estandares
reconocen gque la restauracion biocéntrica y biocultgalos pueblosndigenas constituye un

enfoque inclusivo, basado en derechos y arraigado en sus formas de manejo territorial, en el que



la cosmogonia, los sistemas de creencias, el ambiente y la biodiversidad ocupan un lugar central

en las practicas restaurativas.

Este horizonte resulta especialmente relevante en territorios indigenas, donde la restauracion no
puede entenderse al margen de las ontologias, normas de vida, formas de gobierno propio y
relaciones espirituales que orientan el vinculo con la naturalara.eP pueblankal Awa, el

territorio no es un espacio externo ni un recurso disponible para su explotacién, sino un entramado
vivo de relaciones entre seres humanos, otros seres de la naturaleza y entidades espirituales,
articulados en el Katsa Su, elnjonto de los cuatro mundos. Desde esta perspectiva, la
degradacion del territorio no se limita a la pérdida de bosque, biodiversidad o funcionalidad
ecolégica, sino que implica también la alteracibn de relaciones culturales, comunitarias y
espirituales ge sostienen la vida. Por ello, contextualizar la restauracion desde la cosmovision
inkal Awé no consiste en afiadir un componente cultural a una metodologia previamente definida,

sino en abrir un didlogo intercultural capaz de replantear el propio seetidstdurar.

El presente trabajo se ubica precisamente en ese punto de encuentro. Su proposito es aplicar una
metodologia participativa de planificacién de restauracion socioecolégieh Resguardo del

Palmar Imbique sitte la cosmovision del puelaidkal Awa en el centro del proceso, integrando

sus saberes ancestrales, su espiritualidad y sus formas de gobernanza territorial en la definicion de
visiones, estrategias, objetivos y metas de restauracion. En este ssmtidogsao parte de la

idea de transferir un odelo externo de intervencion al territorio, sino de construir, junto con la
comunidad, una comprension situada de la restauracion ecoldgica, a partir de un proceso de didlogo
intercultural y de construccion colectiva de conocimiento. Asi, la participaoimanitaria no se

limita a un mecanismo de consulta o validacién, sino que constituye la base misma del proceso

metodoldégico.

Aunque la reflexion desarrollada en este trabajo se plantea a escala de la comunidad y de la
cosmovision del pueblmkal Awa, las acciones de restauracion se focalizan en el prediadienbi
propiedad del ResguardBsta delimitacidon no responde a una decisién arbitraraute sino a

un mandato comunitario explicito. Mediante la Resolucion No. 0002 del 9 de julio de 2022, la

Asamblea General del Resguardo Indigena Palmar Imbi decreto la inclusion del predio Imbi a la



Reserva Natural de la Vidakal Awa Héctor Ramiro Garcia y definio esta zona cémoespacio

de restauracion especial, orientado a la preservacion de la flora, la fauna, las fuentes hidricas y los
lugares necesarios para la pervivencia de la biodiversidad, la vida cultural, la medicina tradicional
y la cosmovision del pueblo AwaDe este modo, el predio Imbi se configura como un espacio
concreto desde el cual es posible materializar, en términos de planificacion, una reflexion mas

amplia sobre la restaagion ecoldgica desde la perspectivieal Awa.

En consecuencia, este trabajo busca aportar tanto a la practica de la restauracion ecoldgica como
a la discusion metodoldgica y epistemoldgica sobre como planificar procesos restaurativos en
territorios indigenas. Su apuesta central consiste en mostrda gaeticipacion comunitaria,

cuando se lleva hasta el reconocimiento efectivo de la cosmovision, la espiritualidad y las formas
propias de gobierno territorial, puede ampliar el horizonte mismo de la restauracion. Mas que un
complemento accesorio, la @égracion de la cosmovision del puebhial Awa constituye aqui

una condicién fundamental para construir procesos de restauracion socialmente legitimos,

culturalmente pertinentes y ecolégicamente sostenibles.

Finalmente, el documento se estructura en siete capitulos. En el primero se desarrolla el marco
tedrico, orientado a comprender la crisis ambiental como unadeisiglltiples causas, entre las

gue se destaca la dimensiéultural y a reconstruir la evolucion conceptual de la restauracion
ecolégica hacia enfoques socioecoldgicos y transdisciplinares. El segundo presenta los objetivos
dd trabaja El tercero describe los métodos implementados para comprender la cosmovision y
facilitar la construccién colectiva de conocimiento ecoldgico, social y cultural. El cuarto
profundiza en la cosmovision del puebi&al Awa como fundamento del proceso de restauracion.

El quinto presenta la evaluacién de condiciones y la planificacién detdanason, integrando
dimensiones ecoldgicas, sociales y culturales. El sexto desarrolla la planeacién y el disefio de la
restauracion, incluyendo la vision, los valores objeto de restauracion, las estrategias, los objetivos
y las metas construidas coleemmentePor ultimg el séptimo capitulo presenta las conclusiones

y recomendaciones derivadas del proceso
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1. Marco tedrico

1.1.La dimensioncultural de la crisis ambiental

La degradacién ambiental contemporanea constituye un fenémeno complejo que no puede
atribuirse a una Unica causa. En ella confluyen factores biofisicos, econémicos, politicos,
tecnoldgicos y culturales, entre los que se incluyen los modelos de desagddmmantes, las
dindmicas de acumulacién, las relaciones de poder y las formas historicas mediante las cuales las
sociedades humanas han concebido y transformado la naty2dadahaw, 2002; Manirahet

al., 2023).Dentro de este conjunto de factores,puedelestacala dimensién cultural como un
elemento central de analisis, entendiendo la cultura como el conjunto de valores, simbolos,
conocimientos y practicas mediante los cuales las sociedades interpretan el mundo y orientan su
accion colectiva (LévbBtrauss, 2002)Desde esta perspectiva, la crisis ambiental puede
comprenderse también como el resultado de formas culturalmente construidas de habitar el

territorio yderelacionarse con los ecosistemas (Angel Maya, 2015).

Los primeros indicios de desarrollo cultural se remontan al Paleolitico temprano (hace mas de
300.000 afios) y se evidencian en la produccion intenciortedrd@mientas, el control del fuego

y la organizacion cooperativa de actividades vinculadas a la subsistencia (caceria, recoleccion,
habitacion) (Mithen, 1996). Estas practicas supusieron la transmisién de conocimientos, formas
de coordinacion social y ek®blecimiento de pautas compartidas que permitieron la accion
colectiva, mas alla de la mera resptaeindividual al entorno (Pettitt, 2011; Roebroeks y Villa,
2011). Los primeros desarrollos culturales faculta@ota especie humana para que pudiera
abandonar espacios del tropico e internarse en las estepas de la tierra templada (Angel Maya,
2015).

Hallazgos arqueoldgicos recientes, como el sitio de Gobekli Tepe, han cuestionado algunas
narrativas tradicionales sobre el surgimiento de la cultura, al evidenciar la existencia de complejas
expresiones simbdlicas y rituales en contextos previos al diésate la agricultura (Schmidt,

2010). Estos descubrimientos sugieren que la dimension espiritual y simbolica pudo haber

desempeiiado un papel central en los primeros procesos de organizacion social. El dominio técnico
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logrado en la caceria, el perfeccionamiento de los primeros desarrollos culturales y la confluencia
de condiciones ambientales como la glaciacién, permitié al ser humano adentrarse en todos los
continentes (Lévbtrauss, 2002). De esta manera, comenzé&ardlar culturas distintas como
mecanismos de adaptacion a las condiciones ambientales locales (Feyerabend, 2013).

Si bien en el pasado la humanidad poseia una alta heterogeneidad cultural, lo que equivale a una
pluralidad de formas de adaptarse a los diferentes ecosistemas de la tier&iréiésg, 2002), en

la actualidad la cultura humana estd tendiendo hacia Heodeneizacion. Por ejemplo, el
sometimiento de América fue un proceso de colonizacién en el que una civilizacion especifica
(que nacié en unas condiciones ambientales determinadas) sometié a muchas otras con el objetivo
de expandir su propia cultura. Escile sus formas sociales de organizacion y sus simbolos
(lenguajes, arquitectura, agricultura, mecanismos de distribucion del poder, expresiones artisticas,
sistemas econdmicos, ideologias, metodologias de investigacion, etc.) fueron impuestas como la
Unica posibilidad de habitar el mundo. En esta empresa, muchas culturas han desaparecido y de

otras tenemos solamente vestigios.

Por lo anterior, nuestro panorama actual es el ddhamogeneizaciéeultural. Al mirar la forma

en gue el ser humano actual estructura su sociedad, es posible darse cuenta que la cultura ha caido
en un despropdsito. Ya no es concebida como un mecanismo de adaptacion al medio y de
supervivencia, sino como una forma de et@inimiento y como un conjunto de cddigos sociales
disefiados para seguir replicando el sistema econdmico de produccién, sin importar el efecto que
el l o tenga s obr e relacdoneb socalks noese argamizardde aciidrda son las
exigencias de un trabajo comun que garantice la supervivencia de la tribu o del poblado, sino segun

|l as r2gidas | 2neas de |l a acumulaci -no (Cngel
al medio ecosistémico sino al mercado (Fishéqguirre, 2016). Asi, las ideas que no se adaptan

al mercado dejan de ser transmitidas en los espacios sociales y se van perdiendo con el tiempo.

Los pueblos americanos, antes de la llegada de los europeos, estaban desarrollando sistemas
culturales como formas de vida adaptativas a los ecosistemas nativos. Dichos sistemas incluian
diversos saberes expresados en desarrollos tecnologicos para ldtuagri@daptados a las

semillas locales y a las condiciones climéaticas dominantes), formas de organizacion social,
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expresiones artisticas, rituales, cosmovisiones, idiomas, herramientas, explicaciones de la realidad

a trav®s de historias, etc. Estos saberes han
ecol -gico tradicional 0 NeglSoKShilling,2018)sNo sbstantegel as e
colonialismo europeo logro expandir una forma de organizacion cultural mal adaptativa a fuerza

de sometimiento, esclavitud y explotacion técnica de los ecosistemas.

En este orden de ideas, la crisis ambiental actual no es un problema que atafie solamente a los
ecosistemas naturales o que se pueda solucionar simplemente con medidas tecnoldgicas, requiere

l a formaci-n de una nueva s oiacopsita @n.encénCanloso e n
instrumentos <culturales adecuados para | a su
realmente queremos hacer frente al problema ambiental, es necesario que repensemos y
reelaboremos las formas adaptativas de la cultigsde la tecnologia hasta el mito, ya que el
sistema cultur al no s e adapta solo por me d i
organi zaciones sociales y |l as formaciones si ml
(Angel Maya, 2015).

Los sistemas miticos y las teorias cientificas pueden entenderse como formas histéricas mediante
las cuales las sociedades humanas buscan interpretar la realidad y orientar su relacion con el mundo
(Feyerabend, 2013)Sin embargo, difieren en sus métodos, criterios de validacion, alcances
explicativos y funciones sociales. Mientras la ciencia moderna se fundamenta en procedimientos
sisteméaticos de observaciéon, contrastacion y revision critica, los sistemas mitics ape

frecuencia como marcos simbdlicos, éticos y relacionales que otorgan sentido colectivo a la
existenciaEn este contexto, los relatos miticos y cosmologicos de los pueblos indigenas no deben

i nterpretarse como Vver siientoesno ddmorsestemas cuttutales ¢ a s 0
complejos que organizan relaciones sociales, normas morales, practicas territoriales y vinculos con

los seres humanos y no humanos. Su valor dentro de la restauracién ecoldgica radica en ampliar

los marcos de comprensidlesde los cuales se piensa y se cuida el territorio.

Pienso que la integracién de estos saberes en el método cientifico (que no se ha explorado
suficientemente) permite al ser humano contextualizar su relacion con la naturaleza en un marco

ontoldgico mucho mas amplio que el propuesto por la explicacidnfidamtel mundo. Eaporte
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del presente trabajo gwecisamente trabajar en esa integracitiediante el disefio de una

propuesta de restauracion que ubica en el centosmovision del puebiokal Awa

En sintesis, la crisis ambiental puede comprenderse como la expresion material de una forma
particular de habitar el mundo, en la que las relaciones entre la sociedad humanay los ecosistemas
se han configurado bajo I6gicas de dominacion, extraccion yasgfa Esta forma de relacion

no solo ha generado procesos generalizados de degradacién ecoldgica, sino que también ha puesto
en evidencia los limites de los enfoques tradicionales de gestién am{gemtaioncibe al ser

humano separado de la naturalegaa esta como algo que puede ser poseido, explotado o
manipulad( para enfrentar la magnitud y complejidad del problema (Robiesah 2021). En

este escenario, la restauracion ecoldgica emerge, a lo largo del siglo XX, como un campo de
practica orientado a responder a los efectos de dicha degradacion, inicialmente desde una

perspectiva centrada en la reconstruccion biofisica de dssseamas (Bradshaw, 1983; 2002).

A medida que la restauracion ecoldgica se consolida como disciplina y se avanza en la practica, se
comienza a reconocer que los procesos de degradacion (y, por ende, los de restauracion) no pueden
comprenderse ni abordarse de manera aislada de las dinesnsaxiales, culturales y éticas que

los producen. Esto ultimo, ha dado lugar a una evolucion conceptual, en la que se amplian sus
fundamentos para incorporar la participacion social, la diversidad de valores y la pluralidad de
saberes y cosmovisiones lanplanificacion de la restauracidoa seccion siguiente reconstruye

dicho proceso de evolucion conceptual y muestra cdmo se ha transitado desde enfoques
predominantemente técnicos hacia perspectivas transdisciplinares que reconocen el caracter

culturalmente situado de los territorios y de procesos de restauracion.

1.2.La evolucion de la restauracién ecoldgica: desde un enfoque biofisico hacia una

comprension transdisciplinar

La restauracion ecologica ha experimentado una transformacién conceptual progresiva desde su
consolidacion como préactica y como reflexidbn conceptual y teorica. En sus formulaciones
tempranas, se entendi6 principalmente como una respuesta aplicada eessspde degradacion

ambiental generados por la expansion de actividades humanas como la mineria, la agricultura
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intensiva y la urbanizacion. Un hito fundacional en esta trayectoria es el trabajo de Bradshaw,
qguien planted la reconstruccion de ecosistemas como una necesidad ineludible de las sociedades
modernas y, al mismo tiempo, como una prueba empirica del caentrecoldgico. Desde esta
perspectiva, la restauracion se concibe como un desafio que no solo exige comprender los
ecosistemas desde un punto de vista tedrico, sino también contribuir a su reconstruccion funcional

en contextos de degradacion severa (8nad/, 1983).

Posteriormente, Bradshaw profundizé en las implicaciones filosoficas de la restauracion ecologica,

y argumenté que la degradacion ambiental no puede entenderse Unicamente como un fendmeno
biofisico, sino como el resultado de relaciones historicas y dekugatre las sociedades humanas

y la naturaleza. En este sentido, sefial6 que los procesos de restauracion implican decisiones
humanas respecto a qué estados del ecosistema se consideran deseables, qué referencias del pasado
se toman como guia y con quees sociales y ecologicos se interviene un territorio (Bradshaw,

2002). Estas reflexiones introdujeron tempranamente la idea de que la restauracion ecoldgica esta
atravesada por valores, percepciones y contextos culturales, y que no existe una unida forma

restaurar un ecosistema.

Este proceso inicial de fundamentacion fue acompafiado por esfuerzos posteriores que ampliaron
y consolidaron como tal la disciplina. AsiR¥imer sobre la restauracién ecolégide la Society

for Ecological Restoration (SER), publicado en 2004, formaliz6 una definicion ampliamente
aceptada de la restauracién ecolégica como el proceso de asistir en la recuperacion de un
ecosistema degradado, dafiado o destruido. De manera releastetedocumento reconocio
explicitamente la existencia de ecosistemas @lésty la importancia de considerar informacién
ecoldgica, historica y cultural en la identificacién de condiciones de referencia y en la planificacion
de los procesos de restauracion (SER, 2004). Con ello, la restauracion ecolégica comenzé a
perfilarse nosolo como una intervencion técnica, Sino como un progesoocurresn paisajes
habitados,en los quelas practicas humanas y los procesos ecoldgicos estan estrechamente

entrelazados.

En las décadas siguientes, y a medida que la practica de la restauracion se expandia a nivel global,

estos desarrollos conceptuales se ampliaron y sistematizaron estdoglares internacionales
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para la practica de la restauracion ecologi@n adelante, Estandares), los cuales constituyen una
sintesis de la evolucion de la practica restaurativa a partir tanto de la literatura cientifica como de
la experiencia acumulada en multiples proyectos de restauracion alrededor del mundo. Elaborados
de manera colectiva y revisados de forma periddica, los Estandares recogen la experticia de
investigadores, profesionales y comunidades involucradas en la restawacimsolidan
aprendizajes derivados de codits ecoldgicos, sociales y culturales diversos. En este sentido,
mas que constituir un punto de partida autébnomo, los Estandpeeancomo un referente
orientado a la practica que integra y ordena un camulo amplio de conocimientos y experiencias
previas (Frietsclet al, 2024).

Cabe resaltar que, aunque durante largo tiempo predominé un énfasis ecoldgico, desde etapas
tempranas se reconocidé que la restauracién ecoldgica requiere la articulacién de mdultiples
disciplinas y actores. Como sefialé Higgs (1997), una restauracion ekiic§mente puede

lograrse sin la participacion de saberes diversos que van desde la ecologia y la ingenieria hasta las
ciencias sociales y la accion politica. A continuacién, se presenta un recuento de las
transformaciones conceptuales mas relevantda destauracion ecoldgica, a partir de las tres

ediciones de los Estandares publicadas en 2016, 2019 y 2024.

La primera edici-n de | os Est8&8ndares (2016)
para conservar | a biodiversi dadetal, 20i6)jEoeseer el
documento se enfatiza la necesidad de asegurar una ganancia neta en la extensiéon y funcionalidad
de los ecosistemas nativos mediante la inversién en actividades de reparacion ambiental, entre
ellas la restauracion ecolégica. De esta nmerssr reconoce el papel central de los ecosistemas en

la provision de bienes y secios fundamentales para la vida en el planeta (Braatddr, 2023).

Esta edicidon retoma la definicién de restauracion establecida por la SER (2004) y, con base en ella,
introduce tres principios operativos para la practica: que la restauracion sea efectiva, eficiente y
atractiva; es decir, que establezca y mantenga losegatiel ecosistema, maximice los beneficios
obtenidos en relacién con los costos y promueva la participacion de socios y partes interesadas
(Keenleysideet al,, 2012). Asimismo, se consolidan y validan conceptos clave ya presentes en el

Primer sobre restgacion ecologica, tales como el ecosistema nativo local de referencia, la
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identificacion de atributos esenciales del ecosistema y la evaluacion del grado de recuperacion
alcanzado, los cuales adquieren en esta edicidon un mayor desarrollo operativo y metodolégico
(McDonaldet al, 2016; SER, 2004).

Si bien esta primera edicibn mantiene un foco predominantemente ecolégico, reconoce de manera
incipiente la relevancia del compromiso social, la escala del paisaje y la planificacion estratégica
como factores que influyen en el éxito de la restauraciomgéel estas dimensiones no se
desarroll an en profundi dad, su inclusi-n <con
socioecol -gica de ktal, 2024} enalaiquea losiproyectos Comiernizantas ¢ h
trascender los objetivos puramente lsimids para incorporar consideraciones sociales y culturales.

El reconocimiento de las dimensiones sociales y culturales puede entenderse, mas que como un
quiebre abrupto, como un momento significativo dentro de un proceso gradual de ampliacién del
enfoque de la restauracién ecologica. Desde sus formulaciones iniciales, incluyendo los
planteamientos de Bradshaw y los desarrollos del Primer, ya existian atisbos de consideraciones
sociales y culturales, que con el tiempo fueron adquiriendo mayor claridacdeangme en el

discurso y en la practica restaurativa (Frietstcal, 2024).

A medida que se acumularon experiencias de restauracion en contextos territoriales complejos, se
hizo evidente que la recuperacién de atributos ecoldgicos, por si sola, resultaba insuficiente para
garantizar la sostenibilidad de los procesos restauratilargo plazo (Manirahet al, 2023). En

este contexto, la restauracion comenzo a ser entendida no solo como una intervencion técnica sobre
ecosistemas degradados, sino como un proceso orientado a reconciliar la relacion entre las
sociedades humanas yraturaleza (Clewell y Aronson, 2013). Esta comprension mas amplia se
materializ6 con mayor claridad en la segunda edicion de los Estandares, en la cual la restauracion
ecoldgica es redefinida de manera explicita como un proceso socioecoldgico. Si bigsidesta
integral ya estaba presente desde los desarrollos tedricos iniciales y se encontraba formulada en el
Primer, fue a partir de la acumulacién de evidencia empirica y de experiencias practicas en diversos
contextos territoriales que este enfoque bestecio y se expresoé con mayor claridad en el marco

de los Estandares (Gaahal.,, 2019).
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Con el proposito de abordar de mejor manera los diversos roles que las personas desempefian en
la restauracion y la forma en que los objetivos de los pueblos indigenas se integran en el panorama
general de la disciplina, la segunda edicidén reorganiz6 sconcanceptual para incorporar de
manera mas clara factores socioecondémicos y culturales que influyen de manera significativa en
los resultados de la restauracion (Ganral, 2019). En coherencia con esta reorganizacion, el
documento introduce ocho pripads orientadores que buscan dar cuenta de la complejidad social,
cultural y ecolégica de los territorios donde se desarrollan las acciones de restauracion. Uno de los
aportes centrales de esta edicion es la definicion de la restauracion ecolégica qoueso
socioecoldégico que tiene lugar en paisajes habitados. Desde esta perspectiva, los resultados
ecologicos se encuentran estrechamente condicionados por las dindmicas sociales, econémicas y
culturales que operan en el territorio (Gatml, 2019). Ste desplazamiento conceptual implica
reconocer que restaurar un ecosistema supone intervenir, de manera directa o indirecta, en las

relaciones entre las personas y la naturalezadt#il, 2020).

Esta comprension se expresa de manera concreta en los principios que desarrolla el documento.
En particular, el principio dos que establece que la restauracion ecolégica se fundamenta en el uso
de multiples tipos de conocimiento (incluyendo el conocimi@matifico, local e indigena)
introduce una apertura epistemoldgica significativa, al reconocer que la complejidad de los
sistemas soctecologicos no puede ser abordada desde una Unica forma de conocest(@ann

2019; Upretyet al, 2012). De maneraomplementaria, el principio uno, que sefala que la
restauracion ecoldgica involucra a las partes interesadas, desplaza la restauracion de un ejercicio
exclusivamente técnico hacia un proceso relacional, en el que los objetivos, prioridades y

trayectoriagle recuperacion se construyen de manera colectiva (Latulippe y Klenk, 2020).

En coherencia con lo anterior, la segunda edicion introduce la rueda de la recuperacién social, un
marco conceptual que permite visualizar la restauracion ecolégica como un proceso que articula
simultdaneamente dimensiones ecoldgicas y sociales. Esta iggtaaneconoce que la restauracion

no solo busca recuperar estructuras y funciones ecosistémicas, sino también fortalecer capacidades
sociales, relaciones de gobernanza, aprendizaje colectivo y sentido de pertenencia territorial,
evidenciando la interdepdencia entre los resultados ecoldgicos y los procesos socialesdiGann

al., 2019).
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En conjunto, la segunda edicion de los Estandares representa un avance significativo en la
ampliacion del horizonte de la restauracion ecoldgica al integrar de manera explicita dimensiones
sociales, culturales y epistemolégicas en su marco conceptualbMante, aunque estos
elementos aparecen claramente formulados, su incorporacion se plantea principalmente como
orientaciones para la practica. La necesidad de profundizar en aspectos como la gobernanza
territorial, los derechos colectivos, el rol estruatude los pueblos indigenas y la articulaciéon a
escalas de paisaje y politica publica (Resal, 2024) condujo a una nueva revision del marco
conceptual de la restauracion. Este proceso se materializé en la tercera edicion de los Estandares,
publicada en 2024, en el contexto de la Década de las Naciones Unidas sobre la Restauracion de

los Ecosisteras.

La tercera edicion de los Estandares (2024) consolida y profundiza la evolucion conceptual de la
restauracion ecologica hacia una comprension explicitamente transdisciplinar, territorial y
relacional. Este documento recoge los avances introducidos endi@aenes anteriores,

particularmente el reconocimiento de la restauracion como un proceso socioecoldgico y la
incorporacion de mudltiples sistemas de conocimiento, y los articula en un marco mas amplio
orientado a enfrentar de manera integral la crisiggaa, social y climatica (Nelsat al., 2024).

A nivel estructural, la edicién de 2024 organiza la practica de la restauracion a partir de diez
principios orientadores y cinco componentes clave que abarcan desde la evaluacion y la

planificacién hasta la implementacion, el monitoreo, la g@reray el aprendizaje adaptativo.

Al igual que en las ediciones previas, se mantiene la aspiracion de alcanzar el mayor nivel de
recuperacion posible y la importancia del monitoreo y la gestion adaptativa. Sin embargo, a
diferencia de los documentos anteriores, esta edicion sitla de reapkcda la gobernanza, la
participacion, los derechos colectivos y la diversidad de sistemas de conocimiento como ejes
estructurales del proceso restaurativo, y no unicamente como recomendaciones para la practica.
En este marco, adquieren especial @heia aquellos principios que enfatizan la justicia social, la
equidad, la cocreacion de conocimiento y la adaptacién de los procesos restaurativos a los

contextos ecoldgicos, culturales y socioecondmicos locales (Netlshn2024).
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En particular, el principio dos que establece que la restauracién de ecosistemas promueve una
gobernanza inclusiva y participativa desde el inicio y a lo largo de todo el proceso, resalta el
potencial de la restauracion para contribuir al fortalecimieatdejido social, la identidad y la
espiritualidad de las comunidades (Teegél, 2014; Nelson y Shilling, 2@). De igual manera,

el principio seis que promueve la cocreacion e integracion de todos los tipos de conocimiento
profundiza la apertura epéshologica introducida en la edicion anterior, al situar el intercambio y

la integracién de saberes como condiciones necesarias para disefiar procesos de restauracion
culturalmente pertinentes y territorialmesitiadogNelsonet al, 2024). Finalmente, el principio

ocho que enfatiza la adaptacion a los contextos locales y la consideracion del paisaje mas amplio
refuerza la idea de que no existen modelos universales de restauracion, sino procesos que deben

construirse a partir de lasrticularidades histiras, culturales y ecolégicas de cada territorio.

En conjunto, la tercera edicién de los Estandares comparte con las ediciones anteriores la
aspiracion de recuperar la funcionalidad y la integridad de los ecosistemas, asi como la importancia
del monitoreo y la gestion adaptativa. No obstante, introdune covedad una comprensiéon mas
profunda de la restauracion ecoldgica como un proceso transdisciplinar, en el que la gobernanza,
la participacion, la pluralidad de sistemas de conocimiento y las cosmovisiones indigenas ocupan
un lugar central. De este moda, restauracién ecoldgica se configura como un espacio de
encuentro entre diferentes formas de conocer y habitar el mundo, en el que la diversidad
ontolégica se convierte en una fuente de orientacion para la practica (Tang y Gavin, 2016).

Como se rostrg anteriormente, la restauracién ecolégica gi@nteadoen sus lineamientos
conceptuales, y en su deber skrles participacion temprandas comunidades integrar las
cosmovisiones de los pueblos indigefiasus sistemas de conocimienten el disefio yla
planeacion de los procesos de restauradbpresente trabajo busca llevar a la praatichos
planteamientosn un ejercicio concreto de planificacion de la restauracion ecaolaggchante la

aplicacion deuna metodologiparticipativaque sitie la cosmovision del puelahikal Awa como

L En filosofia, la ontologia hace referencia al estudio de lo que existe y de los modos fundamentales del ser; es decir,
a las concepciones sobre qué entidades componen la realidad y cémo se relacionan entre si (Heidegger, 1927; Quine,
1953). En un sentidmas amplio, las ontologias expresan formas culturalmente situadas de comprender y habitar el
mundo, incluyendo las relaciones entre humanos, otros seres y el entorno. Desde esta perspectiva, hablar de diversidad
ontoldgica implica reconocer la coexistend@multiples maneras legitimas de concebir la realidad y de establecer
relaciones con el mundo, mas alla de la ontologia moderna dominante (Descola, 2013).
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eje central del proceso e integre su comprension del territorio, sus formas de gobernanza y sus
practicas culturales como fundamento para el disefio de estrategias restaurativas. Desde esta
perspectivael ser humano no se concibe como una entidad separada de la naturaleza sino como

parte de ella.
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2. Objetivos

2.1.0bjetivo general

Aplicar una metodologiaarticipaiva de evaluacion y disefate restauracion sociecoldgicadel
resguardo Palmar Imigjue sitte la cosmovision del puebidkal Awa en el centro del proceso,
integrando sus saberes ancestrales, su espiritualidad y sus formas de gobernanza territorial en la

definicion de visiones, estrategias y objetivos de restauracion.

2.2.0Dbjetivos especificos

O«

Contextualizar el concepto de restauracion ecoldgica con la espiritualidad y la cosmovisién
del puebloinkal Awa, mediante la revision de literatura y el desarrollo de ejercicios

reflexivos y participativos con sabedores, mayores, jovenes y mujeres de la comunidad

O«

Facilitar un proceso de levantamiento y construccion colectiva de conocimiento ecologico,
social y cultural en el Resguardo Palmar Imbi, orientado a la comprension integral del

territorio como base metodoldgica para la planificacion de la restauracioresotibgica.

O«

Construir la vision, las estrategias, los objetivos y las metas de la restauracién socio
ecoldgica del Resguardo Palmar Imbi, a partir de la informacién, las reflexiones y los
acuerdos generados en los espacios de trabajo comunitario, mediante el uso de

herramientas de planificacién adaptadas al contexto cultural y territorial.
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3. Métodos

3.1.Antecedentes y contexto

El 15 de octubre del afio 2024 empecé a trabajar en el Resguardo del Palmar Imbi en un proyecto
denominado Afortalecimiento de | amkabAwdHéctonan z a
Ramiro Garciad e | resguardo I ndz2gena Pal mar |[aeb?2, par
el marco del convenio 222 de 2024, suscrito entre Fondo Accion y el resguardo del Palmar Imbi.
Dicho proyecto fue construido de manera participativa y respoald problema central
identificado por la comunidad: debilidad de la gobernanza del territorio del resguardo Palmar Imbi
en el ejercicio de la autoridad propia y el empalme generacional para el cumplimiento de los
acuerdos establecidos internamente solwalaksuelo y conservacion de la diversidad biologica.

En este orden de ideas, el proyecto pei§iguatro objetivos para hacer frente a la problematica:

a) nominar a la reserva de la vidkal Awacomo OMEC (otras medidas efectivas de conservacion
basadas en areas), b) construir un plan de manejo ambiental para la reserva, c) elaborar un plan de
sostenibilidad para el Resguardo y d) disefiar una estrategia de monitoreo comunitario participativo

de aves.

En el marco del proyecto anteriormente mencionado, la comunidad del Resguardo avanzo6 de
manera paralela en la elaboracién de su Plan deWildh mandato ancestral de justicia propia

Dado que el desarrollo detesentdrabajo de grado coincidio temporal y territorialmente con este
proceso, una parte significativa de las actividades que se describen a continuacion se realiz6 en el
contexto de dicho proyecto. En consecuencia, las acciones implementadas respondiemua de fo
simultdnea a los objetivos del plan de manejo de la Reserva de la Vida Inkal Awa Héctor Ramiro
Garcia del plan de vida del resguarglaa los propdsitos analiticos del presente trabajo, lo que
permitié articular la reflexion metodologica orientada alear la aplicacion de un enfoque de
restauracion ecoldgica centrado en la cosmovision del pudtabAwa, con un proceso real de

planificacién territorial.

2El mayor Héctor Ramiro Garcia fue un lider politico y social, y uno de los fundadores de la asociacion CAMAWARI
y del Resguardo del Palmar Imbi. En el afio 2018 fue asesinado por grupos armados. En agradecimiento a su legado,
la reserva del Resguardo llesa nombre.
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3.2.Area de estudio

El resguardo del Palmar Imbi se encuentra ubicado en el municipio de Ricaurte, al suroccidente

del departamento de Narifio, en la region del piedemonte aocostero del pacifico colombiano.

Tiene un area de 7879 hectéareas y esta reconocido oficialmentetemitorio colectivo, de

propiedad del pueblimkal Awa mediante la resolucion No. 021 del 2002 del Instituto Colombiano
para la Reforma Agraria (INCORA), actualmente Agencia Nacional de Tierras (ANT). Al norte
limita con el resguardo Nambi Piedra Veyda reserva natural el Pangan, al sur con el resguardo

Edén Cartagena, al oriente con los resguardos alto Cartagena y Ramos Mongén, y al occidente con

las reservas Naturales rio Nambi y El Par(§gara 1)
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Figura 1. Resguardo Palmar Imbi y ubicacion geografica. Las areas delimitadas coelegtgtorresponden al predio Imbi

(poligono pequefio al sur) y a la reserva (poligono grande al ffara)te: proyecto fondo accio(R025).

Esta ubicacién geogréfica, cercana al océano Pacifico y en las estribaciones de la cordillera

occidental, configura un sistema climatico de elevada humedad, con una marcada influencia

orografica. Los vientos calidos y humedos provenientes del mar asciponddas laderas

montafiosas, lo que provoca su enfriamiento y condensaciéon, generando intensas y frecuentes

precipitaciones.
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biogeografico y explica, en gran medida, la constante humedad y la densa cobertura vegetal de la
regi - noPafrawd/argaa 207).

El régimen de lluvias es predominantemente monomodal con tendencia a bimodal. Se identifican
dos estaciones lluviosas principales: la primera entre marzo y mayo, con un pico en abril; y la
segunda de octubre a diciembre, alcanzando su maxima expresmrienbre. Sin embargo, la
prolongacion e intensidad de estas temporadas permiten interpretar que el patrén climatico se
acerca mas a un régimen monomodal extendido, con una estacion lluviosa continua de octubre a
mayo y una estacion seca relativamenteacentre junio y septiembre, siendo agosto el mes mas
arido (Corponarifio y WWF, 2008). Esta distribucidn favorece el mantenimiento de ecosistemas
siempreverdes y de procesos ecoldgicos constantes como la produccion de hojarasca, la
descomposicion y la regeracion natural.

El clima puede clasificarse como templado himedo, con una temperatura media anual de 22°C,
variaciones entre los 15°C y los 29°C, una humedad relativa del 85% durante todo el afio y
precipitacion anual media de 5.400 mm (IDEAM, 2017). Dadas estas catmetgrid resguardo
presenta condiciones para el desarrollo de bosques humedos de niebla. En cuanto a su geologia y
edafologia, la zona se caracteriza por tener suelos de origen volcanico (predominantemente
Andisoles), profundos, bien drenados y con bagpahibilidad de fosforo y potasio, lo que
favorece principalmente bosques naturales y sistemas agroforestales de bajo impacto (IGAC,
2006). Esto, debido a que por su constante escorrentia los nutrientes son lavados casi que

inmediatamente (encontrandosspmnibles en su mayor parte en la vegetacion).

Mas alld de sus caracteristicas biofisicas, el resguardo del Palmar Imbi constituye un territorio
histéricamente habitado y gestionado por el puétkal Awda, cuya presencia en esta region
antecede a la conformacion del Estado colombiano. Actualmente, el resguardo esta conformado
por dos comunidades, Palmar e Imbi, en las que habitan 213 familias, para un total de 687 personas
distribuidas de maneraw@itjbrada entre mujeres (347) y hombres (340). Se trata de una poblacion
mayoritariamente joven: el 82,4 @& sus habitantes tiene menos de 45 afios, lo que evidencia un
alto potencial para el fortalecimiento de procesos comunitarios de participacion, formaciéon y

liderazgo juvenil (Anexd). Las familias del resguardo desarrollan diversas actividades para su
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sustento, entre las que se incluyen la agricultura de pan coger, sistemas agroforestales, el trabajo
comunitario y, en las Ultimas décadas, la insercidn progresiva de cultivos de uso ilicito
(Erythroxylum coc® los cuales han adquirido un peso significativo en la economia local como
resultado de condiciones estructurales de exclusion, pobreza rural y presencia historica del

conflicto armado.

El resguardo del Palmar Imbi se encuentra ubicado junto a la via que conecta los municipios de
Pasto y Tumaco, corredor estratégico del suroccidente colombiano que ha sido escenario de
dindmicas de conflicto armado desde la década de 1990. Esta condiciohd er r i t or i o d e
carreterao ha implicado tanto procesos de pr
exposicién a economias ilegales, actores armados y disputas por el control territorial, configurando

un contexto social e histérico cota que incide de manera directa en las dindmicas de uso,

manejo y conservacion del territorio.

La organizacion sociopolitica del resguardo se fundamenta en el reconocimiento constitucional de
la jurisdiccién especial indigena (articulo 246 de la Constitucién Politica de Colombia de 1991),
gue faculta a los pueblos indigenas para ejercer funciorgesbano propio y justicia conforme

a sus usos y costumbres. La maxima autoridad del resguardo es la asamblea general, la cual elige
al cabildo(conformado por eyobernador y las demas autoridades tradicionales, entre ellas el
gobernador suplente, se@eb, tesorero, fiscal, alguaciles y el coordinador o coordinadora del
colectivo de guardianes y defensores del territpriGomo se mencion6 anteriormentel
resguardo se encuentra en proceso de elaboracion y fortalecimiento de instrumentos propios de
planificacién, como el plan de vida y el mandato ancestral de justicia propia, los cuales orientan

las decisiones colectivas sobre el manejo del territorio.

Dentro del resguardo se encuentra la Reserva de lankidiBAwa Héctor Ramiro Garcia, un area
de conservacion creada mediante mandato de la asamblea general y formalizada a traves de la

Resolucidon No. 0005 del 2 de diciembre de 2017. Posteriormente, esta reserva fue ampliada a 3916

3 Los guardianes y defensores del territorio (anteriormente llamados guardia indigena) son una organizacién civil, no
armada, de aproximadamente 60 personas, cuyo propdsito es proteger el territorio de manera integral. Asi, con
simbolos como el chaleco ylgstén de mando, recorren constantemente el territorio y las comunidades para ejercer
control territorial de acuerdo a la cultura y cosmovision propia.
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hectareas mediante la Resolucion No. 0001 del 28 de junio de 2025, que corrige la resolucion
anterior. El predio Imbi, anteriormente de propiedad privada, fue adjudicado al resguardo del
Palmar Imbi por la NT mediante la Resolucion No. 284 de 2023. Al recibirlo, la asamblea general
decidié anexarlo a la Reserva de la Vidikal Awa Héctor Ramiro Garcia y designarlo como un
area prioritaria para la conservacion y la restauracion ecologica, mediante la Resolucion No. 0002
del 9 de julio de 2022 (figura 1)oPesta razon, la mayor parte de las actividades de restauracion

propuestas eestedocumento se concentran en el predio Imbi.

3.3.Metodologia para analizar y sistematizar la cosmovisién y la espiritualidad

Las principales fuentes bibliograficas en las que se encuentra documentada la cosmovision del
puebloinkal Awa y sus saberes ancestrales corresponden a los trabajos desarrollados por la
organizacion UNIPA (Unidad indigena del pueblo Awa), entre los cuales se destaca el texto
titulado o6Comunicaci-n con |l os esp?2ritus de
siembra y cosecha en el puebl o ind2gena AwS
documentos elaborados por la organizacion CAMAWARIsociacion de cabildos indigenas

Awa de Ricaurte), en particular el plan de vida. Estas fuentes constituyen un referente fundamental
para comprender los principios ontoldgicos, espirituales y territoriales que estructuran la relacion
del pueblankal Awa con la naturaleza.

No obstante, dado que | a cosmovisi-n Ano se |
una manera integral de ver el mundo y, por | o
revision bibliografica fue complementada con una siiestrategias metodoldgicas orientadas a
desarrollauna comprension vivendiaelacional ycontextualizadde dicha cosmovision. En este

sentido, uno de los propdésitos centraleslidbaspracticas fue poner entre paréntesis (Husserl,

1949) la racionatlad del investigador (entendida como una cosmovision particular, histérica y
culturalmente situada) e intentar aproximarse a la ontologia relacional del ipkebkwa. Entre

las acciones desarrolladas se incluy6 el aprendizaje basico del Awapit (lengua nativa), abarcando

4UNIPA es una organizacion de segundo nivel (asociacion de resguardos indigenas) cuya funcién es intermediar entre
el pueblo indigena y el Estado Colombiano. UNIPA agrupa a los resguardos del municipio de Barbacoas y contienen
la mayor cantidad de hablantds Awapit del pais (especialmente el resguardo del Gran Sabalo).

5 Ibidem.CAMAWARI agrupa a los resguardos del municipio de Ricaurte.
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saludos, pronombres personales, miembros de la familia, verbos de uso cotidiano, partes del cuerpo
y expresiones fundamentales. Para este proceso se utilizd la apliddicibangua App
desarrollada por hablantes de Awapit en el marco de un convenio entre USAID y el Resguardo de
Pialapi Pueblo Viejo. Este aprendizaje fue practicado de manera cotidiana en el territorio,
empleando el Awapit no solo en la interaccidn con las personastasiién en el saludo a
elementos del territorio como rios, montafiaBpk@s y aves, en coherencia con la comprension

inkal Awa de que todos los elementos de la naturaleza son personas.

Reflexividad e inmersion cultural del investigador

De manera complementaria, se realizaron practicas personales de reflexibn e inmersién
intercultural orientadas a profundizar en la comprensién de la dimensién simbdlica y espiritual del
territorio. Estas actividades no constituyeron técnicas de recolateidatos en sentido estricto,

sino ejercicios de reflexividad del investigador destinados a favorecer procesos de escucha,

sensibilidad contextual y apertura intercultural durante el trabajo de campo.

Se realizaron diariamente, en horas de la madrugada (entre las 5:30 y las 7:00 a. m.), ejercicios de
meditacion afectiviay practicas rituales orientadas a profundizar en la dimension espiritual de la
cosmovisioninkal Awa. Estas practicas fueron disefiadas a partir de la revision bibliogréafica, de
las entrevistas realizadas a diversos miembros del pudabAwa y de experiencias previas de
intercambio espiritual en el territorio. En este marco, los rituales no se entienden como préacticas
magicas, sino como formas de conocimiento y representacion simbdlica que facilitan una
comprension especifica de lalidad, en el sentido planteado por Feyerabend (2013), quien sefiala

gue los ritos constituyen modos de represean del conocimiento en diversas culturas.

Finalmente, como parte de esta metodologia orientada a la documentacion y comprensiéon de la
cosmovisiorinkal Awa, se incorpor6é de manera Bxptoriael uso de un modelo de lenguaje de

gran tamafio de inteligencia artificial como herramienta para el dialogo y la reflexion. A partir de

6 La meditacién afectiva es un ejercicio cerebspinal que hace parte de la Ascétitistica de Cafh (camino de
desenvolvimiento espiritual que vengo recorriendo desde hace 17 afios). Su propdsito es construir una idea sugestiva
en el inconsciente de langena que le permita expandir su estado de conciencia para percibir el mundo de una manera
distinta a la habitual. Vemwww.cafh.org
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los planteamientos desarrollados por Rakova y Winter (2020), quienes proponen marcos
conceptuales para la integracion significativa del conocimiento ecolégico tradicional en proyectos
de restauracion mediante herramientas de ciencia de datos y apreadizaético, se disefié un
chatbot denominadeatsa Sd. Este modelo fuentrenada@on conceptos, categorias y principios
provenientes de la cosmovisidnkal Awa, con el objetivo de explorar nuevas formas de

interaccion simbdlica y reflexiva con el territorio.

El chatbotKatsa Suue concebido comoutis posi ti vo metodol - gi co c¢om]
vozo al ytpaercantersar icom.élas conversaciones sostenidas con este modelo
funcionaron como un ejercicio reflexivo que permitié al investigador contrastar, reorganizar y
profundizar su comprension de la cosmovisithkal Awa, asi como explorar formas alternativas

de integracion de aberes ancestrales, practicas contemporaneas de restauracion ecoldgica y
tecnologias digitales emergentes. De este nmaldso de inteligencia artificial $s@corporécomo

una herramienta experimental, orientada a amjdiagxperiencia personal ddialogo entre

sistemas de conocimientpno como un fin en si mismo.

Ademas de lo anteriormente descrito, se implementé un conjunto de metodologias cualitativas y
participativas orientadas a profundizar en las narraciones orales, las memorias territoriales, las
concepciones espirituales y las visiones de futuro asociadasritdrio. Estas metodologias
buscaron no solo recopilar informacion, sino generar espacios de dialogo intercultural y reflexién
colectiva en torno al significado de la restauracion desde la perspakaVAwa.En este marco,

se realizaron entrevistasmiestructuradas (KvayeBrinkmann 2009) a dos mayores reconocidos

por su conocimiento del territorio y la tradicion oral (un hofhgrana mujet), asi como a un

lider del resguardo. Estas entrevigi@aron en torn@ preguntascoma ¢,qué habia antes en el
territorio que ahora no hay? ¢ Cudles han sido los cambios del territorio que mas le han llamado la

atencion? ¢ Qué efectos han generado dichos cambios en el territorio? ¢, Hay sitios del territorio que

/ Katsa Su es la manera en queidsl Awa llaman a su territorio (mas adelante se desarrollara con mas precision).

8 El hombre entrevistado fue don Olivio Bisbicis Pascal, habitante del resguardo el Gran Sébalo. Si bien no habita
en el Resguardo del Palmar Imbi se entrevistd ya que él es hablante de Awapit y director del equipo de gobernanza
ambiental de la reseniakal Awa la Nutria Piman en el Resguardo del Gran Sabalo (municipio de Barbacoas).

9 La mujer entrevistada fue Ligia Guanga (una de las primeras habitantes que lleg6 a vivir al resguardo del Palmar
cuando recién se estaba conformando).
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estén dafiados o destruidos? ¢ Como se imagina el resguardo dentro de 25 afios? ¢ Valdria la pena
hacer algo para recuperar los sitios dafaddestruido® ¢ Como sabremos si esos sitios se han

recuperado?Anexo2).

De manera complementaria, se desarrolltnesgrupos focales (Krueger, 2014) conformados por

un maximo de seis participantes cada uno, priorizando la diversidad de roles y edades. Dos de
estos grupos se realizaron con guardianes y defensores del teitoeigprimero se realizo una

Amet odol og2a dirigidao en |l a qgue se | es preser
a su resguardque mostrabatugares considerados por el autorcaine i t i os ch®ver es,
espaci os p a(poalo gereraldugdares cos @sgacios naturales y zonas verdef)s i t i 0s
no tan ch®vereso (por |l o gener al l ugares con
mostrar esas imagenes se realizé a los participantes la preguntggnuiéialgares de su territorio

les parecian chéveres o lugares en los que se podia conectar y cuales quéplpsego de la

pregunta, la conversacion gird en tornosacambios ambientales y sociales a lo largo del tiempo

y las expectativas sobre el futyAnexo 3).

El segundo grupo focal se hizo con una metodologia menos dirigida. Solamente se proyectd un
mapa del resguardo y Bwito a los participanteafijar su mirada en el predio Imbigndiversos

lugares del territorioSe les realizfreguntas respecto a qué reaccién o sensacion producian esos
espacios en ello€sta misma metodologia se utilizé6 cdntercer grupo focalrealizado con
mayores sabedor¥'sEn este Ultimo grupduego de hacer la pregunta, la conversacirctiva

giré en torno a logaspectos culturales y espirituales, las caracteristicas daidssagrads, de

los lugares degradadodgsproyecciones de futuro del territorio.

Finalmente, se llevaron a cabo dos conversaciones alrededor del fuego (Tuhiwai 2ijtle20
las que participaron mayores y guardianes y defensores del territorio, concebidas como encuentros

nocturnos intergeneracionales que integraron la palabra viva, el mambe Y, aasbicomo

10 Un mayor sabedor es una persona reconocida por la comunidad debido a su conocimiento sobre la espiritualidad,
las plantas medicinales, el proceso organizativo y la historia del resguardo.

11 El mambe y el ambil son preparados tradicionales derivados de la hoja d&myleokylum cochy del tabaco
(Nicotiana tabacury ampliamente utilizados por diversos pueblos indigenas de la Amazonia como mediadores de la
palabra, la memoria y la reflexion colectiva. Su uso se asocia a espacios de conversacion profunda, deliberacion
comunitaria y transmision de conocimiento, més gupracticas rituales en sentido restringido (Echeverri, 2804).
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bebidas tradicionalés Estos espacios fueron entendidos como escenarios de memoria,
espiritualidad y construccion de sentido colectivo, en los que se profundizé en las historias del
territorio, la relacion con los espiritus de la naturaleza y las visiones compartidas $otum® el

del Resguardo. La informacién y las reflexiones surgidas de estos encuentros (y los anteriormente
descritos) contribuyeron de manera directa a la definicion colectiva de los recorridos territoriales,
los rituales previos a su realizacion y los ciite para la seleccion de sitios de observacion y

muestreo que se describen en las secciones siguientes.

3.4. Metodologia para facilitar el levantamiento y creacion colectiva de conocimiento

ecologico, social y cultural

En el marco deproyecto de Fondo Accion, orientadtealaboracion del plan de vidadgl plan

de manejo de la reservae realizarortalleres orientados a fortalecer las capacidades de la
comunidad. Las principales teméticas abordadas fueron las siguientes: manejo de gps y sistemas
de informacién geografica, conceptos basicos sobre ecologia (niveles de organizacion: celular,
tisular, ¢gano, sistema, especie, poblacion, comunigadsistema), conceptos basicos sobre
diferentes grupos bioldgicos (avelmas y herpetos), metodologias de monitoreo implementadas

en estudios de biodiversidad (puntos de conteo, parcelas, transectos) y conceptos relacionados con
los componentes de un plan de manejo (diagnéstico, ordenamiento y estratégico).

Ademas, se realizaron circulos de palabra abiertos a toda la comunidad en los que se socializé la
informacion resultante de los espaca®scritos en la seccién anteritdna vez socializada la
informaci -n, se realiz- un ej er ci ciauentfiean o mi n a c
(desde la memoria comunitaria) como era el territorio antes (hace 30 afios) y como es ahora. El

ejercicio consistié en una serie de preguntas que fueron respondidas en grupos de entre 10 y 15

bien el puebloinkal Awa no pertenece cultural ni geograficamente al ambito amazonico, la presencia de estos
elementos en los espacios descritos responde a procesos historicos de intercambio, didlogo interétnico vy
resignificacion cultural entre pueblos indigenas del sideate colombiano. En este contexto, el mambe y el ambil
fueron integrados como herramientas para aclarar el pensamiento y endulzar la palabra, coherentes con la intencién
de propiciar escenarios de escucha profunda, reflexion colectiva y construcsentide compartido, sin desplazar

ni sustituir las practicas espirituales propias del puiiial Awa.

12Se prepararon hervidos (una bebida que mezcla el destilado tradicional de cafia, conocido como chapil, con frutas
y hoja de wayusa, una planta aromatica).
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personas(con la participacion de mayores, mujeres, jovenes y guardianes y defensores del

territorio) respecto a diversos aspectos del territorio: natural, cujtwatial Anexo4).

De igual manera, con el proposito de espacial@zanformacion anterior, se realizdé un analisis
multitemporal del resguardo. Para esto, se utilizé una secuencia de imdgdogsaios 2000,

2009 y 2012del satélite Centinela L2A, obtenidas mediante un plan que adquirio el resgnardo

la plataforma ProLand VieweCada una de las imagenes fue analizadactivamentaitilizando

la capa de coberturas de la tierra Corine Land Cover. El ejercicio consistié en que los habitantes
del resguardo pudieravbservar las imagenesidentificar el cambio en losiférentes tipos de
cobertura y, desde su experiencia de vida en el territorio y su memoria, pudieran explicar las

posibles causas de dichos cambyioslacionarlas con las respuestas de las preguntas anteriores.

Observacion participante: En coherencia con este enfoque, la observacién participante
constituyo el eje transversal del levantamiento de informacion. Mas que una técnica puntual,
funcioné como marco metodoldgico que permitié integrar la experiencia vivida, la observacién
ecolégicay el didlogo continuo con la comunidad. De acuerolo este enfoquel conocimiento
producido no se entiende como una descripcién neutral del territorio, sino como el resultado de
procesos de relacién e interpretativos construidos en interaccidbn con los actores locales

(Hammersley y Atkinson, 2007)

La observacion participante se desarrollé a partir de una inmersion prolongada en el territorio, que
incluyd la convivencia durante un periodo de 11 meses con una familia del Resguardo Indigena
Palmar Imbi (periodo de ejecucién del proyecto de Fondo Acdisia experiencia de vida
cotidiana permiti6 comprender como la cosmovisikal Awa orienta practicas cotidianas,
decisiones sobre el uso del territorio y formas de relacionarse con los seres humanos y no humanos.
La observacion participante se exteéndidemas, a asambleas comunitarias, espacios de formacion

de los guardianes y defensores del territorio, rituales de sanacion y armonizaciorffigsia

como a actividades culturales y recreativas, lo que permitio contrastar y enriquecer la informacion

ecoldgica con dimensiones sociales y espirituales.
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De manera complementaria, y de acuerdo con experiencias previas del investigador en
metodologias teatrales y pedagogias simbdlicas, se incorporaron ejercicios de juego de roles como
parte de la observacion participante. Estos ejercicios se fundamentdeooosmovisiérinkal

Awa, segun la cual, en determinados momentos se realizan asambleas en la selva en las que
participan espiritus y otros seres de la naturaleza, y a las que son invitados algunos mayores para
deliberar y tomar decisiones sobre el territ. En sintonia con esta comprension, se construyo el
acuerdo colectivo con los guardianes y defensores del territorio de que el investigador participara
en algunas asambleas comunitarias y espacios de formacion (circulos de palabra) no desde su
identidal personal, sino asumiendo simbdlicamente el rol del Astaron, un espiritu protector de la

selva.

Figura 2. Espacio ritual de sanacion alrededor del fuégmnte: este trabajo.

Este recurso metodolégico no fue concebido como una representacion teatral en sentido estricto,
sino como una estrategia de relaciobn que permiti6 sostener de manera explicita la dimension
simbdlica y espiritual de los espacios de diadlogo. La adopciénotelel Astarén facilitd la
participacion, especialmente con nifios y jévenes, y contribuyd a generar un ambiente de
confianza, escucha y reflexién colectiva en el que se desdibujaban las jerarquias habituales entre
el investigador externo y la comunidad. IBa espacios en los que se implemento6 este juego, se
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integraron, ademas, la marimba y otros instrumentos musicales propios, reforzando el caracter
ritual, sonoro y corporal de los encuentros. Desde el punto de vista metodolégico, estos ejercicios
permitieron acceder a formas de comunicacion y relacion emmneunidad, territorio y

espiritualidad.

Recorridos interpretativos y observacion participativa:En las entrevistas y grupos focales los
participantes respondieron a preguntas especificas acerca de lugares del territorio que les
generaba agrado y gustdporque conservan elementos que se consideran valiosos por algun
motivo) y lugares que no les gustalanto(porque ahora estdn degradados o porque han perdid

las caracteristicas que los hacen valiosa®s recorridos se hicieron en dichos lugares
mencionados y en los que fueron seleccionad@sgigroceso de elaboracién del plan de manejo.

En coherencia con la cosmovision, cada recorrido estuvo precedido por practicas rituales de
armonizacion y solicitud de permiso a los espiritus del territorio, entendidas como una condicion

necesaria para caminar y observar (figd)ra

Figura 3. Armonizacion ritual antes de iniciar los recorridos. El circulo simboliza al Katsa Su (los cuatro mundos) al cual cada
integrante salud6 en Awapit, se presentd y pidié permiso para indgfasate: proyecto fondo accion.

Se realizaron Arecorridos diurnos por diferentes lugares del Resguardo, entre diciembre de 2024
y enerode 2035 (figura4) con guardianes y defensores del territorio y autoridades del cabildo

el marco del didlogo de saberes, cegtrridose estandarizd en transectos fijos de 1 km, en los
gue se identifico la avifaungresenteCada transecto tenia 10 puntos de conteo en los que se
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registrg durante 10 minutogmediante binoculares, guias de campo, libretas de notas y la
aplicacion eBirQl a las especies observadas o0 escuchdfasa integrar el conocimiento
tradicional, bs transectos se ubicaron de manera aleatoria en los diferentes lugares (agradables y
no tan agradables) mencionados en las entrevistas y en los grupos focales. Esto, con el propdsito

de poder observar el mayor rango de variabilidad posible con respestadd de la montafa.
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La seleccién de las aves como grupo puntual respondié a criterios ecoldgicos (dispersoras de
semillas, polinizadoras, controlan poblaciones de insectos), culturales (su presencia esta asociada
a seres espirituales, especialmente con la Ampar&hkuinanciaros (las salidas se realizaron en

el marco del proyecto financiado por Fondo Accién y cuyo propdsito era crear un plan de
monitoreo participativo de aves en la comunidad). Las conversaciones durante los recorridos y la
observacion participanteermitieronreconocer cambios ecologices el paisaje y articular la
informacion con memorias histéricas, valores culturales y relatos espirituales asociados a las

especies y a los lugares recorridos.

13 Amparenkua (o tia grande) es la duefia de las aves. También hay una historia que cuenta que ella era la duefia del arbol grande
(de donde provienen todos los cultivos). Amparenkua protege a las aves de los cazadores y es capaz de hacer enfesmar a aquell
que irrespetan a la montafia.
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Evaluacion de la vegetacionEn seis de los recorridos realizados hacia el predio Imbi participaron
mayores y sabedores que identificaron la diversidad de plantas que ellos dénatfaralizar

los transectos de aves realizamos recorridos de busqueda libre (por lugares que los mayores
mismos determinaron). En cada recorriths mayores se detenian cuando reconocian alguna
planta y le contaban al resto del grupo como se llamaba, de qué manera se relacionaba la
comunidad con ella; si tenia algun uso especifico, y datos historicos relacionados con su
abundancia antes y hoy. Egtéormacion fue registradaara elaborar un listado preliminar de las
especies de plantas presentes en el predio Imbi.

Para complementar el conocimiento sobre la vegetacideaksd un ejercia con los guardianes

y defensores del territorioon cuatro parcelas, establecidas en tres tipos de bosque segun las
categorias utilizadas por los mayores. Montafia jecha (o monte viejo), rastrojo (un bosque en
proceso de recuperacion) y potrero (montafia que ha perdido su vegetacabjgtivo de las
parcelas no fue el de realizar un monitongeeSsetomaron datos en las parcetado una veg

sino pedagogico y preliminar. Peico, porque la comunidad fue entrenada en una metodologia
gue podra implementar en futuros procedesmonitoreale la restauraciony permitio que los
participantes pudieran comparar visualménta través de la sensacion en su)pé diferencias

entre los tres tipos de bosqu&reliminar, porque permitié establecer una linea base de datos

ecolégicos de bosques en diferentes estados sucesionales alrededor del predio Imbi.

Seestablecieron cuatro parcelas de 10 m x 10 m en el predio Imbi y sus alrededores, un tamafio
de unidad de muestreo ampliamente utilizado en estudios de estructura, composicion y
regeneracion de la vegetacion, que permite equilibrar el nivel de detallgiecaodn el esfuerzo

de campo y facilita la comparacién entre sitios con diferentes estados sucesionales€Paldraza
2021; Alamet al, 2024).En cada parcela se midieron variables estructurales como el didmetro a

la altura del pecho (DAP) y la altura de los arboles, y se registraron las especies presentes. Este
proceso se realiz6 de manera participativa, involucrando a los guardianes y defelesore

territorio en todas las mediciones.

14 En este ejercicio participé Libardo Ortiz, un mayor sabedor que trdiEgidafiosen la parcela permanente de 25 ha gue
instituto Humboldtinstaléen la Reserva Natural la Planada. Ademas, Libardo fue parte del proyecto de Turismo Cientifico de
Naturaleza y es un gran conocer de la taxonomia occidental y del conocimiento traidikedfela.Fue él quien ayudo a realizar

la clasificaciordesde la taxonomia occidental
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En coherencia con la cosmovisiidrkal Awa, segun la cual los arboles son considerados personas

y no objetos inertes, cada participante, antes de realizar las mediciones, se present6é en Awapit al
arbol correspondiente y llevé a cabo un ejercicio simbolico de saludo y conversacion. téste ges
no fue concebido como un acto ritual separado del trabajo de campo, sino como una forma de
situar la medicion dentro de una relacién ética y espiritual con el territorio, integrando el registro
técnico con practicas dukales que reconocen a los arboles como seres vivos con agencia y
memoria. De este modo, el levantamiento de informacion ecologica se desarrolld6 como un
ejercicio simultAneamente técnico, cultural y relacional, fortaleciendo el didlogo entre los saberes

ancestrales y las herramientas propias de la ecologia de la restauracion.

Caminatas nocturnas: De manera complementaria, rgalizaronsietesalidas nocturnas para la
observacion de anfibios y reptiles en cuerpos de agua, microhabitats himedos y fragmentos de
bosque (figurab). Estos recorridos se llevaron a cabo con el apoyo de conocedores de la
herpetofauna local y empleando linternas, guias ilustradas y registros fotogréaficos. Mas alla del
registro ecoldgico, las salidas nocturnas permitieron documentar creencias, siynteéies

asociadoslderritorio.

Figura 5. Recorrido nocturno de observacién de herpetos en el predioAudsite: fotografia del proyecto de fondo accion.
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Sistematizacion, analisis y socializaciénToda la informacion recopilada permitié hacer una
lectura inicial del territorio, qué ha pasado histéricamente y qué esta pasando actualmente. Las
narraciones etnograficas, los listados de especies, informes, tablas, fotografias aéreas, entre otros,
permiieron socializar a la comunidad del resguardo el estado actual y pasado de su territorio.
Debido a que el muestreo de avas el mas completoy a que el resguardo se encuentra
adelantando la estrategia de mor@tmcomunitario participativo de avgmra conocer el alcance

del muestreserealizd una curva de acumulacién de especies y se comparo el nUmero de especies
observadas con estimadores no paramétricos del niumero de especies esperadas (ACE, ICE, Chao
2 y Bootstrap). Para ello, se trabajé con el software EstimateS 9.1 que utiliza loslalatos
diversidad y abundancizbservadgara simular 100€epeticiones del muestreo y asi inferir cual

seria la biodiversidad detectada con ese numero de repeti(@oiesl, 1997).

3.5.Metodologia implementada para la elaboracion de las estrategias, objetivos y metas

En los circulos de palabra se socializ6 permanentemente a la comunidad la informacion que se iba
recopilandadurante eproceso. Esto permitio realizar un ultimo taller orientado al analisis de las
fortalezas y las debilidadée la comunidag del Resguardo. Este ejercicio se realizé teniendo en
cuenta los cuatro principios de la cosmovision: Unidad, Territorio, Cultura e identidad y
Autonomia. Luego de haber caminado y observado el territorio se realizetoogrupos en los

gue los participantes anaion las fortalezas y debilidades con respecto a los cuatro principios de

la cosmovisiony con base a lo observado y lo aprendido durante el prd@asoespuestas fueron
registradas en una tablariexo5). Este ejercicio permitiduegoa los participantes elaborar un

mapa del resguardo y ubicar espacialmente las fortalezas y debildiztdecadasAsi, breel

mapa dibujado cada grupo utilizd stickers rojos para ubicar las debilidades y stickers verdes para

ubicar las fortalezag su relacion con Bdiferentes elementos del territoffigura 6).

La informacion de este taller, y la recopilada en las fases anteriores, fue el insumo para elaborar
un modelo conceptual, que se construy6 con el software Miradi, siguiendo los lineamientos de los
Open Standards for the Practice of Conservatique actualmente estan siendo utilizados en el
campo de la restauracion ecoldgica y la ecologia de la restauracién (Maeg@lif2013). De

acuerdo a estos estandares, el modelo analiza la relacion de las amenazas y sus causas (llamadas
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factores contribuyentes) con respecto a valores objeto de conservacion. Para el propdésito de este
trabajo se denominaron valores objeto de restauracion. Estos ultimos fueron seleccionados por el
investigador con base a inferencias realizadas durantecelsprflas respuestas a las preguntas de

los grupos focales, de las entrevistas y de lo conversado en los recorridos respecto a qué desea
recuperar la comunidad y como se visualizan a futuro). EI modelo fue construido de manera
individual y, posteriormentesocializado con algunos lideres del resguardo y con el equipo del
proyecto de Fondo Accion para recibir su respectiva retroalimentacion. Los valores objeto de
restauracion se seleccionaron teniendo en cuenta los siguientes aspectos: el bosque debdipredio |

y sus procesos de regeneracion natural, las fuentes hidricas asociadas al predio, la avifauna como
indicador ecoldgico y cultural del territorio, y los espacios de significado espiritual vinculados al

uso y manejo tradicional del bosque.

Figura 6. Taller de mapas parlantes en los que los habitantes del resguardo ubicaron en un mapa (dibujado por ellos mismos) las
debilidades y las fortalezas identificadas durante todo el prdeespote: proyecto Fondo Accion (2025).

Luego de esta primera retroalimentacion, el autor (junto con el equipo técnico del proyecto de
Fondo Accion) elaboré las cadenas de resultados correspondientes a cada estrategia definida,
basandose en la experiencia de todo el proceso. Posteriormecégldaas fueron presentadas al

equipo de guardianes y defensores del territorio quienes realizaron su respectiva labor de
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retroalimentacionLas cadenas de resultados describen la secuencia l6gica de cambios esperados
desde la implementacion de las acciones hasta la reduccién de las amenazas y la mejora de las
condiciones ecolodgicas y socioculturales del territorio. Este enfoque facilito, gddmigeno de
indicadores verificables para el monitoreo y la evaluacion, y se integr6 como un componente
central del manejo adaptativo del proceso. De este modo, la metodologia no solo permitid
estructurar los lineamientos para un plan de restauraegirategias, metas y objetivos), sino
también generar un marco de aprendizaje colectivo, en el que la comunidad puede evaluar, ajustar
y resignificar continuamente las acciones emprendidas en funcion de la evolucion del territorio y

de sus propios procesosjanizativos y culturales.
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4. La cosmovision del pueblankal Awa

El referente cosmoldgico més antiguo que puede rastrearse en la cosmovision deingakblo

Awa es el arbol grande(Katsat) y labarbachk, como sus creadores. fALo
la montafa; nuestros padres son dos barbachas, una blanca y una negra que se encontraban en un
arbol ubicado en la cabeceray a la orilla del rio Chatanalpi, somos de la union de las dos barbachas,
de alli el mmbre denkal Awague traduce gente de la montafia o selva, y nuestra mision es cuidar

l a natur aleeag2082). ( UNI PA

Diversos autores plantean la hipétesis de que este pueblo estaba asentado ancestralmente en la
costa pacifica del departamento de Narifio, especificamente sobre el margen izquierdo del rio
Telembt’ (Eugen, 1994). En el afio 1526, con la llegada de los invasores, se estableci6 la primera
colonia espafiola en este territorio con el propésito de explotar oro. En la actualidad, esta zona
corresponde al municipio de Barbacoas (Cerdn, 1988). Esta invasiind losinkal Awa a
desplazarse hacia lugares mas apartados, selva adentro, lo que dio lugar a un patrén de migraciones
(desde el rio Telembi hacia el rio Gliza, y posteriormente hacia la zona noroccidental del Ecuador

y parte del departamento del Putumayo) (Bisbét(ad, 2010).

Después de una larga historia de sometimiento y resistencia, el puadldwa se encuentra
actualmente asentado en la region del Choco biogeogréfico (y parte del piedemonte amazonico),
al suroccidente de Colombia y al noroccidente del Ecuador, en una extension aproximada de
610.000 hectareas, de las cuales 480.000 est@olembia y 116.000 en Ecuador (FCAEal,

2015). En Colombia, sus resguardos se distribuyen en los municipios de Tumaco, Roberto Payan,
Barbacoas, Ricaurte, Mallama, Samaniego, Guazh& Ipiales (departamento de Narifio) y
Mocoa, Villa Garzén, Orito, San Miguel, Puerto Caicedo, Valle del Guamuez y Puerto Asis

(departamento del Putumayo). En Ecuador, habitan a lo largo del rio San Juan, en Tobar Donoso,

15 £l Arbol grande (Katsailt pertenecia a Amparenkua (la tia grande). De ahi ella se alimentaba ya que el arbol
producia toda clase de cultivos. Hace mucho tiempénkad Awadescubrieron el arbol y lo cortaron. Al caer, todos
los cultivos y los alimentos se distribuyeron por la tierra.

16 De esta manera laskal Awanombran al musgo.
17Es probable que el rio Telembi sea el mismo rio Chatanalpi que mencionan las historias de los mayores.
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Chical, Jijon y Camairio (provincia de Carchi), Alto Tambo, Mataje y Ricaurte Tululbi (provincia

de Esmeraldas) y Lita y Buenos Aires (provincia de Imbabura) (Cagtedd019).

A nivel politico organizativo, el pueblakal Awaesta representado por cuatro organizaciones de
segundo orden, asociaciones de cabildos indigenas, que son: Federacion de centros Awa del
Ecuador (FCAE), Unidad indigena del pueblo Awa (UNIPA), Asociacion de autoridades
tradicionales Awéa de Ricaurte (CAMAVWR) y la Asociacion de cabildos indigenas del pueblo

Awa del Putumayo (ACIPAP). Estas cuatro organizaciones conforman la Gran Familia Awa
(GFA)*. Todo su proceso organizativo se fundamenta en cuatro principios: unidad, territorio,
autonomia e identidad cultural. Como puede verse, el nimero cuatro es simbdlicamente esencial,
incluso la casa tradicional se construye sobre cuatro pilares. Esto mocedeoia sino resultado

de su propia cosmovision: el Universo que percibemnkal Awa, denominado Katsa Spesta

compuesto por cuatro mundos interrelaciongtigara 7).

Figura 7. Los cuatro mundos del Katsa $uente: (Caicedo et al, 2019)

18 Actualmente, el pueblimkal Awa esta enfrentando un proceso de divisién polédministrativa, razén por la cual

se han creado dos nuevas organizaciones, que no se consideran parte de la GFA: organizacion de resguardos indigenas
del pueblo Awa del Pacifico (ORIPAP) y la uniddeiresguardos indigenas del pueblo Awa (URIPAWA).

19 En Awapit (lengua nativa) Katsa significa grande o gran, Su significa mundo. Por lo que Katsa Su es el gran mundo

o0 mundo grande. Laskal Awasolo cuentan hasta cuatro: Maza es uno, Pas es dos, Kutfia es tres y Ampara es cuatro.
Por lo que los mundos se denominan: Maza Su, Pas Su, Kutfia Su 'y Ampara Su.
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En primer lugar, esta el primer mundo o mundo de los que comen Mama Su/lsh kurmkal

Awaruzpa Sy Debajo del subsuelo hay un mundo en el que habitalsh@sm Awague son

personas que se alimentan de humo. Al respecto, los mayores contaron que un dia dos hermanos
estaban de caceria y que mientras iban de regreso a su casa vieron a un aufaeglifte(erse

en una cueva. De repente, los hermanos comenzaron a cavar para cazar el armadillo y, a causa de
esto, el mundo se hundié y fueron a parar ahaoude abajo. Alli, se encontraron con otras
personas pequefas que se alimentaban de hsinkoify Away que no tenian ano. Después de un
tiempo las hormigakgkin) llevaron a los hermanos a su mundo (Pas su).

En segundo lugar, se encuentra el mundo dos o mundo de las pePanas/Awaruzpa en

el que viven losnkal Awa los seres de la naturalé%g los espiritus protectores de las plantas y

de los animalesAmparenkua tia grandeAstaréno tio grande, entre otros). Con respecto a este
mundo, los mayores contaron que un dia un hombre que tenia mucha sed ingreso a la selva para
encontrar agua. Alli, se encontré con otro hombre que tenia un baston, quien lo llevo a una pefia
gue se encontrakatres dias. Luego de darle unos golpes a la roca con su baston el agua broté y
se reg0 por todo el mundo; posteriormente, el hombre del baston le dijo al otro que podia beber
toda el agua que quisiera pero que tendria que cuidarla para siempre. &dntdbsnkal Awa

son gente de la montafia, pues todo lo que necesitan para su sustento se los otorga la naturaleza y

por eso deben cuidarla, ya que al hacerle dafio se estarian haciendo dafio a si mismos.

En tercer lugar, esta el mundo tres o0 mundo de los muKitEa(Su/ Irittuspa Sugue es el lugar

al que van los que mueren. Para los Awa morir es encontrarse para siempre con los mayores, con
los amigos y con los hermanos que murieron antes. Acerca de este mundo, narraron una historia
gue habla de una pareja que tenia sus hijosryraty felices. De repente, la mujer quedo sola
porque el marido murié. A raiz de esto, la sefiora sufria mucho hasta que un dia un gavilan le dijo

gue no sufriera que su masiéstaba viviendo en el tercer mundo. Después, el gavilan llevo a la

20 para losnkal Awala naturaleza esta conformada por todos los seres que habitan la minkafian solo seres
animados como animales y plantas sino también la gente déli av@), la gente de lomaPut Aw3g, la gente de
humo (shkum Awjy el temblor [p Awd. Ademas, por los espiritus de la naturaleza como el tio grande o Astarén
(Inkal Ambay}, el abuelo Truendgpa), la tia grandeAmparenkug el duende y el tiskalla, entre otros (Bisbiefis

al, 2010).
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mujer hasta ese mundo en el que pudo conocer codmo vivian los muertos y, a su regreso, les conto

a los otros Awa sobre la existencia de dicho mundo.

Finalmente, se encuentra el cuarto mundo o mundo del créadpala Su/Su Sakatmikawa) Su

en el que habitan los astros, ya que dentro de la cosmogonia Awa lo femenino-(Relapahg

y lo masculino (el s6lPa) son las fuerzas creadoras de todo lo que existe. Asi pues, en este mundo
esta el poder creador que controla a los otros tres mundos que estan abajo. En él viven los seres
gue proveen la lluvia, el trueno, etc. Es decir, el cuarto mundo es la casadet.cre

Estos elementos no constituyen un conjunto disperso de creencias o relatos miticos, sino un sistema
ontoldgico coherente que organiza la forma en que el pugtdbAwa comprende la existencia,

las relaciones entre los seres, el territorio y los procesos de transformacion de laKédisa Sl

actua asi, como una ontologia relacional en la que los mundos, los seres humanos, los animales,

|l as plantas y |l os esp2ritus se encuentran i n;
compuesta por recursmaturales apreciables en dinero o que se puedan explotar, sino por seres

con espiritu, que sienten el maltrato y pueden reaccionar dando respuestas muy negativas para las
personas de estetaa20®ndoo ( Bi sbi c Vs

Un principio ontolégico fundamental de esta cosmovision es que todos los seres de la naturaleza
son considerados personas. La expsemsbracomoAwS8 s |
la gente del rio (pi Awd), los arboles son la gente aba@) y asi sucesivamente. Esta ontologia
relacional rompe con la distincion moderna entre sujeto y obgetda que el ser humano se

concibe como un observador externo de la naturalez#)ia a los seres humanos como parte
inseparable de un entramado viuee articula los cuatro mundos #e&ltsa Su

Debido a que los seres humanos hablamos, nos relacionamos con el mundo que percibimos a través
de conceptos. Estos, pertenecen al ambito del lenguaje, que actia como una herramienta simbdlica
de representacion. La forma en que aprendemos el lenguajaessadie un proceso ostensivo, se

nos muestra, a través de ejemplos, como utilizar las palabras en diferentes contextos; a esto
Wittgenstein (1953) Il e |1l am: Al os Jjuegos del

las partes de nuestro cuerpopo al gui en nos dice Amanood Yy NOS
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Api ed0 y nos muestra su pie. En una segunda et &
gue se utilizan para denominar al mundo, se nos transmite un conjunto de premisas que determinan

la sintaxis y la seméntica correcta del juego de palabrasequessheredd por tradicion. En mi

caso, me transmitieron las historias de la religion y de la ciencia como marco de referencia para el
establecimiento de las normas gramaticales del espafiol; es decir, fui sumergido en un mundo

particular creado a travésldenguaje de la cultura en la que naci.

En contraste, el pueblakal Awa tiene una cultura propia. Como es de esperarse, tiene su propio
idioma que es el Awapit, y las historias que utilizan para transmitir el lenguaje a sus nifios son
diferentes de las que utilizamos los widh&s decir, no solo tienen una vision diferente del
mund o, de hecho, viven en un mundo distinto.
simple acto intelectual, es toda una manereedeel mundp y por tanto de enfo
(Palacio, 2005). Recordemos que, segun su cosmovision, el origemrdaldsva es la barbacha,

una negray una blanca, que estaban ubicadas en el arbol grandé) (Rasasta razén, sankal

Awa, gente de la montafia.

La palabrankal comunmente es traducida como montafa. Lo quakas Awa llaman montafia

es la cobertura boscosa; es decir, el espacio de vida para todos los seres de la nafjdfaraa (t

esto, en ocasionéskal Awa se traduce como gente de la selva. Es notable que existe una estrecha
relaci-n entre | a cosmovisi-n y el | enguaj e.
cuerpo no son mM8s que una proyecci - -0s,208) mito
Asi, la palabra arbolifty la palabra hoja {k), que es una estructura del arbol, se encuentran como
morfemas para designar diferentes partes del cuerpo humano. Por ejemplo, el pie es denominado

A miot ty | a mda n oA si snhiisemee,s ele néowpeuloladPofit su part e,
pie son nomipruados |fomki tdetipluad. maCroomo i phuiedte v er s ¢

palabras contienen la silaba arbgl (t

21 palabra en Awapit utilizada para referirse a los mestizos. La expresion completa es wisha Awa que significa gente
blanca o gente mestiza.

2|1 a palabrait usualmente es interpretada en espafiol como espacio de vida. La montafig es Rdetspacio

vital del segundo mundo en el que viven todos los seres de la naturaleza).
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Por otra parte, las estructuras superiores del cuerpo contienen la raiz de la palabjadaijazk

se denaznpiunca yhiikfirjem.t eEditka estructura | ing¢2stic
la cosmovision plasmada en la forma en quelall Awa se percibe a si mismo (Arcos, 2013). Lo

gue hace a una persona Awa ser gente de la montafia, es que él se percibe como un arbol, sus pies
son raices que se entrelazan con los seres del primer mundo (maza su), su cuello es un tronco
erguido en el ggundo mundo (pas su) y sus manos son ramas que se elevan hasta el tercer y el
cuarto mundo (kutfia su 'y ampara su). Tal cual como lo hace el &rbol grandeijlijatsantrelaza

a los cuatro mundos. Esta forma de autopercepcion, transmitida a través del idioma, con las
historias y tradiciones de la cosmovisién, y vivida en un ecosistema particular, configuran una
manera especifica de relacionarse con la naturdiézar no se percibe como un sujeto separado

de objetos, que puede poseerlos y dominarlos,ismerso en todo el Katsa su.

En este orden de ideas, el idioma Awapit constituye uno de los dispositivos fundamentales, aunque
no el unico, a través de los cuales se transmite, reproduce y actualiza la cosrmukasidma.

En este sentido, la lengua no debe entenderse como una causa aislada de la fortaleza espiritual y
cultural, sino como un mediador ontologico que interactla con otros factores histéricos, sociales
y territoriales. No obstante, procesos de colarn@a prolongada, economias extractivas,
transformaciones agricolas, nflicto armado y dindmicas contemporaneas asociadas al
narcotrafico han incidido de manera compleja y acumulativa en los territorios Awa,
particularmente en resguardos como Palmar Imbi, donde estas influencias se han intensificado en
las ultimas décadas. Asi, mas que establecer una relacion directa y exclusiva entre idioma y
resistencia cultural, este trabajo reconoce que la preservaciéhiltachiento del Awapit se
encuentra entrelazada con condiciones estructurales de autonomia territorial, cohesion
comunitaria, transmision intergeneracional y continuidad de practicas espirituales y organizativas.
El idioma aparece, entonces, como un nodotral pero no Unico, de una red mas amplia de

relaciones que sostienen la identidad y la espiritualidad del pundaloAwa.

Con el proposito de encontrar relaciones entre la cosmovision y la practica de la restauracion
ecoldgica, he tenido multiples conversaciones con el mayor Olivio Bisbicls Pascal, director del
equipo de gobernanza ambiental de la resekal Awa La Nutria Piman, en el resguardo el Gran

Sabalo, que es parte deUalIPA. Si bien don Olivio no habita en el resguardo Palmar Imbi, su
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palabra resulta especialmente relevante por su condicion de hablante activo de Awapit y por su rol

como lider espiritual de su territorio, politico y conocedor de la cosmovision ancestral.

Don Olivio mencioné textualmente que para él la restauracién puede definirse en Awapit con la

e X pr eswa -kna ninta o, gue significa aprender a sembr
importancia espiritual que las k a | Aw8 conceden a | os 8rbol es.
nos saludamos con la naturaleza; de esa forma nos armonizamos, nos da alegria y fuerza de vida.
Los 8rboles tambi®n tienen esp?2rii02p, Pathélbl an,
restaurar no es solo recuperar los ecosistemas que se han dafiado o destruido (como generalmente
lo concebimos desde nuestra perspectiva académica) sino fortalecer el vinculo con la naturaleza,

lo que se expresa en un aprendizaje continuo deolatafia y deds animales que también
siembran: iel tej-n es sembrador de <chont a.

ani males tambi ®1 si embr an,202§r abaj ano (entrevi

Por otra parte, desde la cosmovisidkal Awa la restauracién puede ser concebida como un
proceso integral de sanaci -n del territorio.
violencia, el territorio esta enfermo; se requiere sanar, armonizar para que los espiritus vuelvan y
elterrior i o recupere su est ado, 202% Estarcanprensifgneesulta e vi s
coherente con los enfoques contemporaneos de la restauracion ecoldgica que la definen como un
proceso socioecoldgico, relacidyaculturalmente contextualizado, en el que los ecosistemas no

se entienden como sistemas aislados, sino como entramados vivos que incluyen dimensiones
ecol - gi cas, soci al es, espirituales y simb-1ic
repaacion funcional de los ecosistemas, sino que debe incluir la revitalizacion de las practicas
culturales y espirituales que | os sostienen vy
la idea de sanacion no se plantea aqui como una metaforepsioaina categoria ontologica que

reconoce al territorio como una totalidad viva, capaz de enfermar y de recuperar su equilibrio.

Cabe sefalar que esta concepcion de la restauracion, expresada en términos de sanacion y
armonizaciéon del territorio, no ha sido consignada hasta el momento en documentos oficiales
producidos por las organizaciones Awa. En este sentido, el presente tabdajsca fijar ni

formalizar una definicion propia, sino poner en dialogo esta vision con los desarrollos mas
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recientes de la restauracion ecoldgica, destacando su valor conceptual y abriendo un espacio para
qgue, si asi lo consideran las autoridades y organizaciones Awa, este entendimiento de la

restauracion pueda ser profundizado y desarrollado colectivamegitéueuro.

En este orden de ideas, al preguntarle a uno de los lideres entrevistados para este trabajo (cuyo
nombre permanecera anonimo, a peticion de él mismo) si consideraltmatja lugares del
territorio del Pal mar dafados o destruidos, m¢
cosmovision nosotros los Awa somos parte del territorio, y lo que estd dafiada es nuestra mente.
Nos acostumbramos a la mentalidaddel@acdbc En concordancia con t al
lider menciond que la mejor manel@ ayudar a recuperar el territorio era sanando la mente y el
corazon de sus habitantes, con medicina para el espiritu. Asi pues, la restauracion, desde esta
vision, implica curar y restablecer el equilibrio espiritual: un proceso colectivo de sanaogn ent

los humanos, los arboles y los seres del Katsa Su.

La cosmovisidén anteriormente descrita, transmitida a través del Awapit como vehiculo simbdélico

y espiritual, esta en riesgo de extincion debido al proceso de transformacion cultural que ha estado
enfrentando el pueblakal Awa. Histéricamente, los mestizos se comenzaron a asentar en la zona

del piedemonte costero de Narifio movidos por la carretera que conecta Pasto con Tumaco.
Elementos como el oleoducto transandino (actualmente en desuso), y el oro, motivaron a los
colonos a apoderarse de las tierras Ybd@ spl azar a | os ind2genas.
pecuequientoso y dAhable bien indioo y el ma | |

indigenas quieran parecerse cada vez mas a los mestizos y olvidar su origen, sus raices.

Por otra parte, en el afio 2000 el auge del cultivo de coca con fines de uso ilicito se comenzo6 a
expandir desde el Putumayo hacia el territari@l Awa del piedemonte costero del departamento

de Narifio, lo que trajo consigo actores armados, narcotrafico, violencia y una gran cantidad de
males que terminaron de erosionar la cultura y la cosmovision de este pueblo ancestral. El
resguardo del Palmambi ha sido uno de los territorios que ha tenido que enfrentar toda esta
problematica. Alli, donde el Awaplita dejado de hablarse y la espiritualidad se ha debilitado, el
territorio presenta sintomas de enfermedad: escasez de agua, pérdida de bosques y alimentos

tradicionales, y deterioro de las relaciones comunitarias.
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A pesar de lo anterior, persisten, en la memoria de algunos mayores, ideas relacionadas con la
cosmovisi-n gqgue reconocen a | a montafa como m

mas agua. Si tumbamos los &rboles de las quebradas, ya no podemosnésmagua. Las

guebradas viven por | os 8rboleso (grupo focal
el agua | impia y abundante de su nifYfez: fAyo if¢&k
porque me daba gusto ponerlaollaydeuns e | | enabao (entrevista do

las quebradas se han secado y los animales han desaparecido.

Los guardianes y defensores del territorio coinciden en que el deterioro se acentud con la expansiéon
de | os cultivos de uso il 2cito hacia el afo 20C
y se deterioraron | asogduporfcgat).Etcaltvo de careudesplazéal i a s 0
chiro, la cafiay la yuca, y con ello se debilité la vida comunitaria. Aun asi, los mayores recuerdan
practicas de manejo ancestral del territorio que se utilizaban para producir alimento, al tiempo que
serespt aba | a monta€fa: Auno dejaba que se vol vi
Todo no se podza tumbaro (grupo focal mayor es
respetados: Afen | a quebrada de sépobid haderabblda un

porque se crece el rzo... Lo |impiaron y el a

Pese al debilitamiento de la espiritualidad ancestral, todavia existe entre los habitantes del Palmar

el recuerdo de | os esp2ritus y | a necesidad d
parte, toca pedir per mfoclp Pasalos lmabitantes gekPalinar essled ( r
vital importancia recuperar el agua, sembrar arboles, conservar semillas y revitalizar la cultura.
Respecto a esto, dofa Ligia menciona dque: oy
abundancia... Nosotras2 conservamos el frzjol, pero otr os
(entrevista a dofia Ligia). Por su parte, los mayores destacan el valor del predio Imbi como reserva
comunitari a: Al a reserva es | mporseapara @idgn,or qu e

para que nuestros hijos y nietos miren que bo

Tambi ®n, mani fiestan su deseo de recuperar | a

pierda la cultura de nosotros; hoy se esta perdiendo. Yo ya tengo 49 afios y no me sé ni una palabra
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en Awapit. Si pudiéramos recuperar eso, seria bonito. La costumbre de la marimba se esta

perdiendo, da gusto bailar con marimbao (grup

Con todo lo descrito hasta aqui, podria decirse que la restauracion ecoldgica, contextualizada a la
cosmovisiorinkal Awa4, y al resguardo del Palmar Imbi, implica mucho mas que una intervencion
ecologica: es un proceso integral que busca sanar el territorio y restablecer el equilibrio entre los
mundos del Katsa Su. Asi, restaurar es aprender a vivir nuevamenteoeiacon el Katsa Su,

en un dialogo constante con la montafia. Donde el Awapit y la espiritualidad perviven, la selva se
conserva; donde se haebilitado, el territorio y las personas enferman. Por ello, restaurar no
significa solo recuperar ecosistemas, sino recuperar la memoria, sanar la mente, revitalizar la
lengua y la espiritualidad del puebiokal Awa y fortalecer los procesos organizativos, la
gobernanza propia y el ejercicio de la autoridad territorial para asegurar, como dicen los mayores,

el inkal Awa sukin wat uzanrkimtan vivir bien hacia el futuro.

La comprension de la cosmovisiémkal Awa desarrollada en esta seccion constituy6 la base
conceptual y ontolégica del enfoque metodoldgico del presente trabajo. Reconocer al territorio
como un ser vivo, organizado en los mundoskdgbka Syy entender la restauracion como un
proceso de sanacién relacional, orientd de manera directa las decisiones metodolégicas, las
estrategias de intervencion y las cadenas de resultados que se presentan en las secciones siguientes.
En este sentido, la metoldgia no se atcibidé como un conjunto de técnicas neutrales, sino como

una practica contextualizada, coherente con la ontologia, la espiritualidad y las formas propias de

relacion del pueblenkal Awa con su territorio.
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5. Evaluacion de condiciones y planificacion de la restauracion

5.1. Andlisis del microentorno

En el pasado, hace 30 afios, la comunidad tenia autonomia alimentaria debido a la variedad de
cultivos (aproximadamente 23), la cria de animales (gallinas, cerdos, pescados), la recoleccion de
frutos del bosque (aproximadamente 30 especies comestibldés)cpeeria (se cazaba una gran
cantidad de animales que vivian en los bosques cercanos a la comunidad). Parte de los productos
eran vendidos en el municipio, lo que contribuia al sustento econdmico de las familias. En términos
generales, habia mayor caatidde todo tipo de faunay flora, la principal cobertura del resguardo

era bosque maduro, el agua era limpia (con muchos nacimientos y poca contaminacion) y los

suelos se manejaban de manera ancestral (A)exo

En contraste, en la actualidad se conservan pocos cultivos (seis) debido a la introduccion del
cultivo de coca que se convirtié6 en la principal fuente de sustento. Debido a esto, ahora la
comunidad depende de productos externos para su subsistenciat¢aliogs compran en el
pueblo, especificamente arroz, fideos y enlatados). El uso excesivo de agroquimicos para los
cultivos de coca estéa erosionando los suelos, contaminando el agua y es un incentivo para talar el
bosque. En consecuencia, la coberturaodestielos se ha transformado, lo que ocasiona pérdida

de bosques y de biodiversidad (An&jo

Por su parte, en el aspecto cultural, antes se hablaba el idioma Awapit, se conocia la medicina
tradicional y habia una mayor relacion con la montafia. Las familias eran més unidas y los mayores
eran tenidos en cuenta en los procesos organizativos. Lasefoypermanecian en el hogar
aprendiendo de los mayores el manejo tradicional del territorio. En la actualidad, no hay personas
gue manejen el Awapit, existe poco conocimiento acerca de la relacion con la montafia, las familias
estan fragmentadas a causardetotrafico y la presencia de actores armadlms mayores estan

alejados del proceso organizativo del resguardo (Aidgxo

Con respecto a la parte social, anteriormente la educacion se hacia en el hogar (en el huerto en

comparniia de los padres de familia) y no se habia constituido el resguardo. En la actualidad, los
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estudiantes se dirigen hacia el centro educativo del Palmar para cursar la primaria y, luego, se
dirigen a estudiar la secundapancipalmenteen los colegios del municipio de Ricaurte. En
determinadas ocasiones la falta de oportunidades hace que los jovenes se unan a los grupos
armados. (Anex@). Respecto a la infraestructura, los principales cambios estan relacionados con

la presencia de carreteras (que antes no existian) y algunos servicios publicos como electricidad.
La comunidad no tiene como tal anueducto sino un sistema de mangueras para transportar el

agua hasta las viviendas.

5.2.Andlisis multitemporal

Despuéslel andlisis del microentorrmgue se hizo con la comunidétbmparandel pasado y el
presente) realizamos el andlisis multitemporal para poder ver en mapas los cambios que ellos
mismos identificaron en las respuestas anteriores; especificamente, los relactomatics

coberturas el uso del suelo.

Periodo 2000" 2002

[Faciareas coberturas Resquardo Paimar Imbl 2000 - 2002 RESGUARDO PALMAR IMBI COBERTURAS 2000 - 2002
INIVELS Total DOCUMENTO DE TRABAJO

2.3.3. Pastos enmalezados 21
511 Ries (50m) Il
2.4.3. Mosaico de cultivos, pastos y espacios naturales

2.4.4. Mosaico de pastos con espacios nalurales 116
3.23_ Vegelacion secundaria o en lransicion 270
9.9, Nubes 568
3.1.3. Bosque fragmentado

CCONVENCIONES.

Figura 8. Mapa de coberturas de la tierra del Resguardo Palmar Imbi en el aAd@@Buente: Proyecto Fondo Accién
(2025).
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Para iniciar, la imagen del afio 2000 muestra que la principal cobertura de la reserva de la vida
inkal Awa Héctor Ramiro Garcia era principalmente bosque denso (con un pequefio parche de
bosque fragmentado) y la del predio Imbi era una mezcla de fragmentos de bosque denso y
vegetacion secundaria o en transicion. De acuerdo a lo narrado por los paetcgs taller, en

esta época no se habia iniciado a realizar ganaderia en el predio Imbi y no se habian asentado aun
los cultivos de coca en la zona. En esta época el predio no habia sufrido todavia perturbaciéon
considerable pese a que se extraian akyjumederas finas para la construccion de las casas del
resguardo. Los potreros (clasificados bajo la cobertura de pastos enmalezados) estaban ubicados
principalmente en la comunidad de Imbi, que tradicionalmente ha sido mas ganadera que la

comunidad del Paiar.

Por otro lado, también se puede observar que, en la comunidad del Palmar, contigua al predio Imbi,
la principal cobertura era bosque denso y vegetacion secundaria o en transicion. Esto, segun lo que
narraron los asistentes, se debe a que hace 30 afiomkeab&habitantes y realizaban un manejo
tradicional del territorio relacionado con el proceso de tumba y descomposicién, dejando descansar
las parcelas de tierra y sembrando una diversidad de productos propios. De igual manera,
ancestralmente los habitast vivian principalmente de la caceria de los animales que se
encontraban en los bosques cercanos (lo cual era un incentivo para cuidar y proteger la montafia)

(figura 8).

Periodo 2005 2009

Al analizar la imagen correspondiente al periodo 220 se puede observar una disminucion

de la cobertura de bosque denso, de 5751 hectareas en el afio 2000 disminuyeron a 5660. Lo mismo
ocurrié con la cobertura de vegetacion secundaria o en translei@7,0 hectareas disminuyé a

99. En cambio, la cobertura de mosaico de cultivos, pastos y espacios naturales increment6 de 87
hectareas a 451, y aparece la nueva cobertura de pastos limpios, con 227 hectareas. En la imagen
se puede observar que dichos carmbocurrieron principalmente en el predio Imbi y en la
comunidad del Palmar. Lo que antes era bosque denso pasO a ser bosque fragmentado y la
vegetacion secundaria o en transicion se transformo en cultivos y potreros para ganaderia (figura
9).
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RESGUARDO PALMAR IMBI COBERTURAS 2005 - 2009
DOCUMENTO DE TRABAJO
T

Figura 9. Mapa de coberturas de la tierra del Resguardo Palmar Imbi en el aAd0@®0Buente: Proyecto Fondo Accion
(2025).

Los participantes del taller manifestaron que en esta época inici6 la ganaderia en el predio Imbi y
empezaron a llegar y a establecerse los primeros cultivos de coca, lo que transforma la relacion de
los habitantes con su territorio y, por tanto, las dob&s. La cafia y los otros cultivos tradicionales
empezaron a ser reemplazados pues no generaban suficiente rentabilidad para las nuevas

necesidades que trajo el contacto con la gente de la carretera.

Periodo 2010° 2012

Para el periodo 2012012 los principales cambios se observan principalmente en la zona de la
reserva de la vida. Aparecen algunos parches de bosque fragmentado debido a que en esta época
los grupos armados comenza a transitar al interior del resguardo para transportar coca y sus
derivados. La apertura de caminos y el establecimiento de camparuentosgas principales
motivaciones para fragmentar el bosque. Por su parte, la tendencia de cambios en el predio Imbi y
en los alrededores de la comunidad del Palmar penieaoeestables en relacion con el periodo

anterior (figura 10).
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Heclareas coberturas Resguardo Palmar Imb 2010 - 2012 RESGUARDO PALMAR IMBI COBERTURAS 2010 - 2012 {
INVEL 3 jhose DOCUMENTO DE TRABAJO
23,3, Pastos enmalezados &
3.2.3. Vege indaria o en tranicion 114
osai wr

espacios nalurales

2.4.3. Mosaico de cultivos, pastos y espacios naturales 204
9.9, Nupes 33
3.1.3. Bosque kagmentado 747
3.1.1. Bosque denso
Total general

Figura 10. Mapa de coberturas de la tierra del Resguardo Palmar Imbi en el aAp@@1Buente: Proyecto Fondo Accion
(2025).
Las observaciones realizadas durante los recorridos permitieron verificar que en la actualidad la
tendencia es que los cultivos de coca sigan incrementando (especificamente en los alrededores de
la comunidad del Palmar, que se encuentra cercana al pngaiijpyl que el bosque siga siendo
talado para encontrar nuevas tierras fértiles. A continuacion, se presenta la informacién recopilada

en campo.

5.3.Datosetnograficos (predio Imbi)

De todo el territorio del resguardo, la asamblea general ha decidido priorizar el predio Imbi (que
hace parte de la reserva de la vigkal Awa Héctor Ramiro Garcia) para focalizar alli las acciones

de restauracion. Esto, debido a su cercania a las comunidades (facilidad de acceso), por la riqueza
hidrica que surte de agua a las personas, por motivos histéricos (por aqui era el cagnimo ant

gue conducia al resguardo Ramos Mongoén) y cosmogonicos (presencia de un mirador considerado
sitio sagrado) y porquka regeneracion natural ha avanzado. Adicionalmente, la comunidad en
general proyecta a futuro, la posibilidad de realizar actividades de ecoturismo, educacion

ambiental y practicas espirituales orientadas a la revitalizacion cultural.
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Sus limites estan definidos por el rio Imbi y por la quebrada La HamBtiehtabos afluentes

drenan sus aguas al rio Guiza, principal tributario, en Colombia, de la cuenca del rio Mira, que
desemboca en la bahia de Tumaco. El predio es atravesado de sur a norte por una carretera de
aproximadamente 3 kildmetros, que se construyél€2023 y que se encuentra sin pavimentar

(con zonas en riesgo de deslizamientos), por la cual circulan diariamente camionetas y
motocicletas que se dirigen hacia el Resguardo de Ramos Mongdn, o que salen desde alla. La
altura minima (tomada en el puedtd rio Imbi) es de 1250 msnm, y la altura méxima (tomada en

el punt o denominado fAla Yo0) es de 1500 msnm (
gue atraviesa el rio Imbi esta siendo remodelado para permitir el paso de camionetas, ya que el

anteior estaba disefiado Unicamente para peatones y motocicletas.

De acuerdo a la informacién que recopilamos en campo, y a los andlisis realizados en sistemas de
informacion geogréfica, de las 105 hectareas que tiene el predi@Ry#H son potreros (21,17%)

gue fueron abandonados en el afio 2020, y cuya principal actividad fue la ganaderia (por un periodo
de 20 afios). La principal cobertura de estos potreros es de pastos (gramalote y micay) que tienen
entre 1y 1,5 metros de altura, algunos helechos y pioneras arbustivas de las familias Piperaceae,
Melastomataceae, Fateaelfiga) y Asteraceae (Anex®). De igual manera, es posible identificar
algunos individuos del 8r bol c &/Bmia laudformigd oc al m
familia Hypericaceae). Por otra parte, logramos identificar un cultivo deEEothroxylum cocy
abandonado también en el afio 2020, de 0,77 hectareas aproximadamente (0,73%). En este orden
de ideas, 82 hectareas (78,09%) del predio se encuentran cubiertas de bosque que no ha sido
intervenido anteriormente y de bosque entresacado con diferentes deahbsrvencion, con

aproximadament@0 afios de recuperacion (Anep

Durante los recorridos logramos identificar dos quebradas. Una que demarca el limite del predio
Imbi por la parte norte y la otra nace dentro del predio (justamente en el potrero 3, vdrljigura

El nacimiento de la segunda quebrada es una zona prioritaria de restauracion, pues desde la
perspectiva del pueblokal Awa los nacimientos de agua son considerados sitios sagrados. Cabe

resaltar que ambas quebradas presentan en la mayor parte de su recorrido una franja de vegetaciéon

23 La comunidad del Palmar toma el agua de esta quebrada, no obstante, su nacimiento se encuentra por fuera del predio, por lo
que su gestion y manejo implica un proceso denaaejo con el sefior Pablo Castro (propietario del predio en donde nace la
quebrada
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protectora, 10 metros aproximadamente, en la que se pueden observar diferentes arbustos de las
familias Rubiaceae, Melastomataceae, Piperaceae, algunas epifitas de las familias Araceae y
Orchidaceae, y musgos.

RESGUARDO PALMAR IMBI Y PREDIO IMBII
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Figura 11. Mapa del predio Imbi. Fuente: proyecto plan de maifejente: este trabajo.

De acuerdo al escenario anteriormente descrito, el predio tiene un alto potencial autogénico, pues
el elemento dominante de la matriz es bosque sin intervencion y bosque con diferentes grados de
intervencién. Dichos bosques son una fuente de propagulptacias de todo tipo (arbustos
pioneros, arboles pioneros de corta y de media vida y arboles de bosque maduro) que representan
condiciones muy favorables paraagance de la sucesion ecoldgica y la regeneracion natural de

los potreros y areas mas degraadel predio; de igual manera, estos bosques hacen parte del
sistema de referencia con el cuapsedeorienta el proceso de restauracion (figurd.

Los guardianes y defensores del territorio han comenzado a realizar siembras de arboles,
principalmente a orillas de la carretera. No obstante, es necesario planificar actividades orientadas
al control de las herbaceas y de las especies invasoras entde®goy quizas siembras
estructuradas para generar una cobertura de dosel que permita acelerar el proceso de la sucesion
en los potreros y en el cultivo de coca abandonado. Por su cercania a la comunidad del Palmar, el

predio Imbi tiene el potencial deahsformarse en un laboratorio vivo para los estudiantes del

57



centro educativo y en un centro de formacion integral para los nifios, jovenes, guardianes y

defensores del territorio y la comunidad en general.

Figura 12. Fotografia aérea del predio Imbi. Fuente: foto tomada con Euente: este trabajo.

En cuanto al aspecto cosmogonico y espiritual, en el predio Imbi hay dos sitios sdgmados.
cosmovisiorinkal Awa los sitios sagrados son espacios de especial respeto, habitados por fuerzas
espirituales y protegidos por normas ancestrales. No son simples lugares geograficos, sino
escenarios donde la vida espiritual y la vida natural se encuentran. Los nemg@iéan que en

ellos se debe mantener silencio y cuidado, porque alli moran espiritus que regulan el equilibrio.
Las narraciones de los mayores también transmiten normas estrictas sobre el comportamiento en
estos lugares. Los cementerios, por ejemplb,&@dlen s er evi tados porque i
persona. . . nNo se puede | | evaretaR0l®.€nlaspeigsue | e
blancas habita la vieja, en los charcos negros acechan espiritus que se comen a la persona, y en las
lagunas se manifiestan arco iris que atrapan el espiritu. Asi, cada sitio sagrado establece un limite

y recuerda que la vida se sesi en el respeto a lo invisible y a lo intangible.

Uno de |l os sitios sagrados es una folOnasi -n r
relatos de los mayores describen este lugar como un sitio cargado de sonidos misteriosos y
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presencias invisibles. Se dice que, en silencio, en ciertas horas de la tarde o de la madrugada, se
escuchaban instrumentos como violin, marimba y guitarra, asi como voces conversando y sonidos
de platos. Estas manifestaciones eran percibidas por quiansgaban solos y en silencio. El
recuerdo de estos testimonios, de personas como Camilo Garcia, Ligia Ortiz y Miguel Garcia,
refuerza que la piedra sentada es un lugar habitado por fuerzas espirituales, donde el monte

custodia y revela lo sagrado a trande la musica y la memoria oral.

E I otro sitio sagrado es un cuerpo de agua o0
nombrado asi por el mayor sabedor Héctor Ramiro Garcia, quien sefialaba que de esta quebrada
dependia la vida misma de iokal Awa, al ser fuente de agua para el acueducto comunitario. Sus
historias relataban que en invierno el caudal era abundante, pero en verano tendia a secarse,
recordando asi la importancia de proteger el predio y el agua que fluye de alli. La chdaera de

vida simboliza la union entre el agyda supervivencia del pueblo, uniendo el aspecto espiritual

con la necesidad material de garantizar la vida.

5.4.Datos etnograficos (comunidad del Palmar)

La comunidad del Palmar se encuentra por fuera de los limites del Resguardo, contigua al predio
Imbi. La mayor parte de las viviendas estan asentadas al margen oriental del rio Imbi y otras se
encuentran ubicadas sobre la carretera que conduce hacia TuP@aeocaracterizar esta
comunidad realizamos un recorrido de 5,5 km (figitB)aEn la primera parte del recorrido, cerca

del centro educativo y sus alrededores, se logré identificar que la cobertura dominante es cultivos
de cocaltrythroxylum cocpacon ines de uso ilicito. El uso de fumigantes y de sustancias quimicas
relacionadas con el cultivo de la coca es el principal factor tensionante, ya que genera
contaminacion a los rios Guiza e Imbi (y a algunos cultivos de sustento de las familias como el
platano, la yucay la cafia); ocasionando problemas de salud en los habitantes, erosionando la tierra
e incrementando el riesgo de deslizamientos (la topografia de la zona es montafiosa con pendientes
pronunciadas, la erosion de la tierra y la ausencia de uodbdrdscosa genera remociones en
masa). Adicionalmente, el uso de fumigantes mata a los seres del Maza Su (tanto a los seres

espirituales de la cosmovisibn como a los habitantes del suelo: hongos, bacterias,
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macroinvertebrados, etc.). Ademas, la mayoria de las viviendas descargan sus aguas servidas

directamente al rio Imbi, y otra parte lo hace hacia al rio Guiza.

RESGUARDO PALMAR IMBI|

AW,

Figura 13. Recorrido realizado por la comunidad del Palrraente: proyecto fondo accion.

En el (Anexoll) se puede observar una fotografia aérea de la comunidad del Palmar. A medida
gue avanzamos en el recorrido, nos encontramos con un fragmento de bosque que se conecta con
el predio Imbi y con otros fragmentos de bosque alrededor del mismo. En esteUudgaosp
identificar una composicion de plantas pioneras (arbustos y herbaceas de las familias
Melastomataceae, Rubiaceae, Piperaceae, Gesneriaceae), heliconias y epifitas de las familias
Araceae y Orchidaceae, y algunos arboles de gran fuste caracteniigtidmssque maduro

(Lauraceae y Lecythidaceae).

También, se recorrié una parte del margen del rio Imbi. Sobre esta orilla del rio predominan
principalmente los cultivos de coca, intercalados con platano (AbBxdEn este sector, los
fumigantes también son el principal factor tensionante, ocasionando contaminacion al rio Imbi
(que desemboca en el rio Gliza) a la tierra y a los cultivos de subsistencia, erosionando la tierra e
incrementando el riesgo de deslizam@s y remociones en masa. No obstante, se pueden observar
también fragmentos de bosque (®kbodo en las partes mas altas, en los que sobresalen las

palmas), potreros, cultivos de cafia, nacimientos de agua y viviendas.
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Los fragmentos de bosque que se conservan en las partes mas altas de la montafia guardan el
potencial restaurativo del ecosistema, ya que constituyen sistemas de referencia y son posibles
fuentes de propagulos de vegetacion. Asimismo, estos bosques sogaelde una diversa
comunidad de aves y generan una escenografia paisajistica que vale la pena admirar (configurando
un potencial para el aviturismddicionalmente, se logré identificar la presencia de cultivos de
cafay de un trapiche y predios quegmeten a algunos integrantes de los guardianes y defensores

del territorio. Estos dos lugares son potenciales centros de transformacion, pues en ellos se podrian
implementar sistemas productivos sostenibles (agroforestales y granjas) demostrativos, como
fuentes de sustento econémico que generan un menor impacto en el ecosistema (en comparacion
con los cultivos de coca). El colectivo de los guardianes tiene conformada una asociaciéon para la
produccion, el cultivo y la comercializacion de productos. Los lsod#elas quebradas adn
conservan relictos de vegetacion, conformados principalmente por arbustos pioneros
(Melastomataceae, Araceae, Urticaceae) y algunos arboles pioneros. En las partes mas altas se

encuentran rodeados de bosque secundario.

En la dltima parte del camino encontramos una huerta (en la que se estan reproduciendo plantas
medicinales y aromaticas) (Ane&8) y un predio de Camawari que tiene un albergue y un sistema

de siembra (maiz, cacao, café, plantas medicinales) rodeado de fragmentos de vegetacién como
guaduales y bosques secundarios (AnBRo Estos dos lugares son también una fortaleza de la
comunidad pues podrian transformarse en catalizadores de transformacién de la zona. El sistema
de cultivo se puede tecnificar para geetransforme en un sistema agroecologico o agroforestal,

gue se articule con la iniciativa de produccién de los guardianes y defensores del territorio y con
la huerta de plantas medicinales. El albergue puede adecuarse para ofrecer servicio de hospedaje,
alimentacion y ser un centro de conferencias (aportando a la infraestructura turistica del pueblo

inkal Awa).

El principal incentivo para la siembra de coca es la ausencia de una fuente de ingresos econémicos

para las familias.En concordancia el establecimiento de sistemas producttog el

24 En la entrevista, don Olivio mencioné un sistema ancestral de produccion de alimento denominado SAU. Si bien
no se profundizé, vale la pena investigar mas sobre él (ya que es una practica de manejo ancestral y de produccién de
alimento).
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fortalecimiento de la comercializacion podria ser una estrategia efectiva (si se acomparfa de
procesos restaurativos y de fortalecimiento de la cultura y la espiritualidad ancestral). Asimismo,

el Resguardo tiene un alto potencial para convertirse en tinalds turismo, generando nuevas
oportunidades de ingresos econémicos. Esta zona es un punto clave de observacioén de aves pues
la mayoria de las viviendas tienen plancha o segundo piso desde donde se tiene una visibilidad del

rio Imbi que se encuentra nfécia abajo en un canién.

5.5.Datos de dversidad de aves

Durante la fase de campo detectamos 1303 individuos de aves (760 en el predio Imbi y alrededores,
420 en el camino que conduce hacia Ramos Mongoén y 123 en el recorrido realizado por la Reserva
de la Vidainkal Awa Héctor Ramiro Garcia), que se encuentran distribuidos en 15 érdenes, 41
familias y 140 especies. Del total de especies, 96 se reportaron en el predio Imbi, 97 en el camino
gue conduce hacia Ramos Mongén y 45 en la reserva de laAngxo( 15). Los Ordenes
registrados fueron los siguientes: Galliformes, Columbiformes, Cuculiformes, Nyctibiiformes,
Apodiformes, Charadriiformes, Pelecaniformes, Cathartiformes, Accipitriformes, Trogoniformes,

Coraciiformes, Piciformes, Falconiformes, Psittaciform&asseriformes.

De acuerdo a la curva de acumulacion de espetiex¢ 16) el muestreo realizado se encuentra
dentro de los intervalos de confianza del 95%, aunque no se aproxima todavia a una asintota (lo
gue sugiere que no esta completms estimadores no paramétricos sugieren que se pudo registrar

el 78,7% de las especies esperadas para el area del Resgaeada zona de la reserva de la vida

no fue posible estimar el nUmero de especies esperadas debido a que solamente se realizaron tres
recorridos y el nimero mimo de observaciones requerido para hacer los analisis es cinco. La
intensificacion del conflicto armado en el municipio de Barbacoas (zona en la cual se encuentra la
totalidad de la reserva de la vida), la dificultad de acceso y su lejania de las colesirddl

Palmar y de Imbi, restringieron la capacidad técnica y logistica del equipo para realizar mas
recorridos. EI muestreo mas completo se realiz6 en el predio Imbi y alrededores; gracias a su
cercania a la comunidad del Palmar, a su facilidad decagaea iniciativa de los habitantes del
resguardo de llevar a cabo ahi un proceso de restauracion, se logré efectuar nueve recorridos que

permitieron registrar el 87,4% de las especies esperadas. Por otra parte, en el camino que conduce
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se presenta un andlisis preliminar de la diversidad de aves observada en el predio

on

7z

hacia Ramos Mongon se logro registrar el 70,3% de las especies espenastasly).

A continuaci
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Figura 15. Curva rango abundancia bosque intervenidente: este estudio. (2025).
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Figura 16. Curva rango abundancia zona de cultieisente: este estudio. (2025).

Los graficos muestran la abundancia relativa, en escala logaritmica (eje x), de cada una de las
especies observadas (eje@pmo puede verse, la montafia jecha es la que tiene la mayor cantidad
de especies (97) (figura 14), seguida del bosque entresacado (85) (figura 15) y, finalmente, la zona
de cultivos (61) (figura 16). Estse puede explicar por el hecho de que, en los sistemas
intervenidos, la fragmentacion genera pérdida de nichos y, por tanto, una reduccién de la riqueza,
expresada como pérdida dpesies especializadas y abundancia de las especies mas generalistas
(Kattanet al, 1994).De acuerdo con esto, la pérdida de diversidad de aves en las zonas intervenidas
del predio Imbi es un incentivo ecoldgico para ejecutar procesos de restayradrecuperar

los nichos que se han perdido

De otro lado, también se puede observarequa montafia jechgel bosque madur@®eencuentra
el mayor numero de especies raras (31); es decir, que se detectaron solamente una vez en todo el
muestreo. La presencia de estas especies mudidar dos cosa&n primer lugarun sesgo en el
muestreplo cual se intentdé mitigar mediante la estandarizagd#®la metodologia glel esfuerzo

del muestreoEn segundo lugar, uredta complejidad ecologicalebido a que las especies raras
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usualmente son las que tienequerimientos mas especificos de habitat; por tanto, su presencia
es un indicador de que el ecosistema a considerar tiene una alta heterogeneidad y mayor diversidad

de microhabitats (Feinsinger, Z)0

La segunda posibilidad toma especial relevamtiambservarespecificamente cuales son las
especies raras que se detectaota montafia jecha, o en el bosque intervenido, y que no estan
presentes en las zonas de cultivos. Para iniciar, esta el gu&glmatgphorus melanonofysin

ave caminadora de sotobosque perteneciente al orden de los Galliformes. Esta especie, detectada
tres veces en montafia jecha, una vez en bosque intervenido y ausente en zona de cultivos, es de
particular relevancia para el puelnkal Awaya que en el pasado fue una parte fundamental de

su dieta y, ademas, es de propiedad de la Amparenkua (duefia de las aves, especialmente de las
caminadoras). Vale la pena resaltar que el guélgaro tiene una distribucién restringida al
suroccidente de Colomb{Narifio) y al noroccidente del Ecuador y se encuentra catalogada como
vulnerable (VU) por la IUCN y amenazada (EN) por el libro rojo de aves de Colaiebido a

la pérdida y fragmentacion de su habitat.

Asimismo, El terlaqueAndigena laminirostrisse detectd una sola vez en montafia jecha. Esta
especie es el ave insignia del departamento de Narifio y es de importancia para aikalebia

(por los colores de sus plumas y por su rol como dispersor de arboles de semillas grandes) y se
encuentra en la categoria de amenazada (EN) segun el libro rojo de aves de COloadspecie

rara que se encuentra en algun grado de amenazaescgliteritqd Contopus coope)j catalogado

como casi amenazado (NBs una especie migratoria borealug detectado una sola vez en
bosque intervenido. Por ultimo, la campaniyénolyca pulchrase encuentra en la categoria de

casi amenazada (NT) en el limgo de aves de Colombia y vulnerable en la lista roja de la [UCN

y fue detectada solamente una vememtafigecha. Estas especies son consideradas raras porque
tienen requerimientos especificos de habitat que se han ido perdiendo debido a la fragmentaciéon y
a la deforestaciorRor eso estan amenazadas y no se encuestirannas abiertas e intervenidas

como cultivos y potrerogn este sentido, f@cuperacion deabitatdisponible para estas especies

es un incentivo para la restauracd® territoriodel predio Imbi y del resguardo del Palmar.
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Otras especies raras detectadas unicamente en montafa jecha (debido a la especificidad de su
habitat) fueron las siguientédorphnarchus princepg Micrastur ruficollis(son aves rapaces que
encuentran sus presas principalmente en bosques con buen estado de conseoscion),
hormiguerosThamnophilus unicolgrFormicarius rufipectuy Hafferia zeledon{que dependen

de un sotobosque bien formado con suficiente heterogeneidad estructural para poder alimentarse
y anidar), lospavaosy serafines(Pharomachrus auricepy Trogon personatys el martin
pescadorNlegaceryle torquatg el cahalastag6eudocolaptes boissonnealyiiel atrapamoscas
(Leptopogon supercilar)gjue tienen dietas especificasequiererde especies de arbolgse no

se encuentran en bosques muy degrad&dlosimente, la china bonit&lyctibius griseusque es
protagonista de una ligia: fiLos mayores contaron que esta ave es en realidad una mayora que
estaba enamorada de su hijo, y para poder estar con él se transformaba en una muchacha joven.
Cuando el hijo la descubrio ella se transformé en ave, en la china bonita, y huy6 haciada selva

La ampliacion del habitat de estas especies mediante procesos de restauracion ecoldgica es también
un incentivo paraayudar en la recuperacion tgs zonas degradas del predio Imbi y del

resguardo.

Al fijar la mirada en las especies mas abundantes de la zona de cdiistagan principalmente

el pdjaro San JuanitoTlraupis episcopys el papagayo Rionus chalcopterys el pispiriri

(Tyrannus melancholicyisel pilchicho Ramphocelus flammigerug el chupa miel Coereba

flaveolg). Estas especiemas generalistase encuentran en los tres tipos de ecosisteolasque

no son tan abundantes en bosque jecho debido a que son oportunistas de ciertas condiciones que
brindan las zonas abiertas e intandas (como el chupa miel que se alimenta del néctar de la flor

del platango el papagayo que se alimenta del mdikpapagayo se reportd en repetidas ocasiones

en la zona de bosque jecho porque se observo padargi®sittaciformes son aves que vuelan

largas distancias pasando por encima del d&selel bosque intervenido también se puede
observar que las especies mas abundantes son oportunistas de zonas mas abiertas e intervenidas:
el papagayoRionus chalcopterysla cotorra Pyrrhura melanuray el chupa miel Coereba

flaveolg. Finalmente, efa montafa jecha se observa que las especies mas abundantes son mas
bien raras en bosque intervenido y en zonas de cultivos: la golondrina cuelli Biaeptoprocne

zonarig, el curillo verde Chlorochrysa phoenicotjg el tirapuentes§emnornis ramphastinus
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Otras especies detectadas y catalogadas en algun grado de amerezaegmrentesgemnornis
ramphastinul catdogado como casi amenazado (NT). Si bien fue detectado en los tres lugares,
es posible observar que su presencia es mas frecuente en montafia jecha (16 detecciones) que en
bosque intervenido (7 detecciones), y en la zona de cultivos es raro encontreteéa¢des).a
cholagayaBangsia edward}j catalogada también concasi amenazada (N,T3e detect6 cinco

veces Unicamente en montafia pdfinalmente, el chinguizButeo platypteruses protagonista

de diversas historiaka mas contadas que fue esta ave quien llevé a una mujer hasta el tercer
mundo para que pudiera conocer como viven los muertos. Gracias al chinguiz, y a los relatos que
contd la mujer al regresares que losnkal Awa saben de la existencia del tercer muthta

especie es una rapaz que pertenece al orden de los Accipitriformes y es migratoria boreal. Se
detect6 una sola vez en todo el muestreo en la zona de bosque interMemitiner habitat
disponible para el chinguiz, e incrementads, también un incentivo pagenerar acciones

encaminadas hacia tastauraciomel predio Imbi y del territorio del Resguardo.

Como puede verse, en el predio Imbi habitan especies qua tiengarticular interés desde
multiples perspectivas. Desde la vision cientifica, son especies en algun grado de ,amenaza
endémica® raras (en el sentido en que desempefan roles ecoldgicos especificos en ecosistemas
con alta complejidadPesde la vision cultural, su presencia esta entrelazada con historias y relatos

asociados a una cosmovision ancestral.

5.6.Datos de dversidad de plantas

Para complementar el conocimiento sobre el predio Imbi, los mayores acompafaron seis de los
recorridos realizados para observar aves. Al terminar los transectos de aves dedicamos parte de la
jornada a observar las plantas que los mayores y sabedoresnoB8ogbarticipacion nos permitié
identificar la presencia de 115 especies de plantas en el predio Imbi, que se encuentran distribuidas
en 55 familias y 101 géneroar(exo 18).

De todas estas especies, los mayores y los sabedores compartieron su conocimiento acerca de la
relacion ancestral que el pueldidkal Awa tenia con ellas, y aspectos historicos relacionados con
su presencia y el cambio de su abundancia a lo largo del tiempo. Las principales relaciones

mencionadas fueron las siguientes: comestible, combustible, medicinal, maderadtaccion,

67



ornamental, alimento para aves, alimento para animales, ninguno conocido, artesanias y otros usos,

y categoria mixta (figura7).
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Figura 17. Relacion o usos asociados a cada una de las especies de plantas identificadas por los mayore$-sabteli@ss.
trabaja (2025).

Como puede verse en el grafico, la mayor cantidad de especies identificadas se encuentra en la
categorz2acdmatdeuadbil eno. La mayorza de ell as st
0 vigas para la construccién. De acuerdo a lo que compartierandgores, ancestralmente las
especies mas utilizadas para este fin pertenecen a la familia Lauraceae. Una de ellas es el Malde
(Ocotea insulariy y las otras dos son el Yalte y el Amburé (identificadas solo hasta el nivel de
familia). El resto de espesiédentificadas pertenecientes a la familia Lauraceae se encuentran en

la categoria mixta. El Gualpantdiguea montanges utilizado como combustible, lefia, y al

mismo tiempo se reconoce como alimento para las aves. El Ndsd&arf{dra reticulatp es
combustible y maderable. Y el aguacatilPef(sea cuneadaes utilizado como combustible y
también reconocido por ser alimento para las aves. Los mayores y sabedores compartieron que,
debido a la calidad de su madera, tanto para construccion como para dumlests especies

han disminuido su presencia en el resguardo debido a la tala selectiva en los afios anteriores. En el
pasado, se encontraban individuos cerca de las comunidades, pero ahora hay que caminar largas

horas, selva adentro, para poder encdasa
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Otras especies maderables que también han disminuido a lo largo del tiempo son: el morochillo
(Myrsine coriacep de la familia Primulaceae, el BarniEl¢eagia karsten)i de la familia
Rubiaceae, el PiastePd@uteria tortg, de la familia Sapotaceae, y el Altaqu&yrfplocos
serrulatg), de la familia Symplocaceae. Estas especies, que han disminuido a lo largo del tiempo,
son los mejores candidatos para realizar procesos de enriquecimiento de bosques que han sido
talados de manera selectiva 0 que se encuentran en proceso de regerioaata parte, se
identificaron especies pertenecientes a otras familiasaquigién son utilizadas en construccion.

La palma de ChalatGeonoma undadacuyas hojas eran utilizadas para la construcciéon de los
techos de las casas. La palma de gustettinia kalbreyeli utilizada para construir los bastones

de mando (simbolo de los guardianes y defensores del terrigoliaojibra dellsindé (Trema
micranthg, perteneciente a la familia Cannabaceae, que se utilizaba para amarrar los techos de las

casasAnexo19).

Las especies utilizadas para artesanias son de interés particular para la comunidad del Resguardo
Palmar Imbi ya que su presencia se asocia a la transmision de saberes ancestrales y aspectos
culturales propios. Las principales plantas dentro de esta dateggm: el ChilandéSmilax
domingensis familia Smilcaceae, utilizado para hacer canastos, y las cose@@a®ia
angustifoliay Cecropia virgusaique se utilizan para tejer la higra. Ademas, existen otras especies
que se relacionan con elaboracioaessticas sin serlo como tal. Por ejemplo, esta la sombrilla

Awa (Xanthosomap), una Araceae que, por sus grandes hojas, es utilizada como paraguas cuando
estd lloviendo. De igual manera, el puzd@edoniasp); una Begonaiaceae utilizada para
desmanchar las manos, la Guayu$adyosmum cuatrecazanyrChloranthaceae utilizada como
aromatica, la Cargaderar{umffeta grandiflory; Malvaceae utilizada para descachazar la panela,

y la hoja de tiaQalathea asplund)jji Marantaceae utilizada para empacavé.a

5.6.1. Datos parcelas

La primera parcela, ubicada en montafa vieja, es uno de los posibles estados alternativos estables
del ecosistema del predio Imbi. Es decir,ues referenciacercanade estados sucesionales
avanzados partener una nocion de& trayectoria de recuperacion ths zonas degradadas
(potreros y cultivos). En ella, registramos 32 individuos, pertenecientes a 11 familias y 14 especies.
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La especie mas abundante Fa@alma de gualtaNettinia kalbreyeli. Este lugar, si bien registro

la mayor cantidad de especies tuvo la menor medida de DAP (11,3ocoual podria estar
relacionado corsu cercania a la quebrafes bosque riparjo Las principales caracteristicas
observadas fueron que el sotobosque no estaba muy tupido (era mas bien abierto) con la presencia
de algunas hierbas como helechos, piperaceas y gesneriaceas. El dosel no estaba totalmente
cerrado y habia abundante presemngaepifitas (especialmente musgos, bromelias y orquideas)
(tablal).

Tabla 1. Mediciones registradas en el ejercicio pedagogico de las pafeatage: Este estudio. (2025).
Individuos 1 Altura
Parcela Ubicacién / tipo familias 1 DAP promedio romedio Observaciones
especies P
Bosque ripario de 15m Esta parcela se ubicé en un lugar
referencia A montafia vieja. La especie dominar
Parcela 1 guebrada s2i 11i 14 11,3 cm (palmas fue Wettinia kalbreyeriabundancia de
hasta 13 m)
Amarilla) epifitas, sotobosque abierto.
Bosque sin 10m Dosel cerrado, abundantes epifitas
Parcela 2 intervencion 271 871 8 13,1 cm (individuos Ilangs, _especies ~ como Vlsm|a~A
(referencia) hasta 20 m) Ia_lu_rlformls. Ubicada en montafii
vieja.
Parcela 3 Potrero (predio Juveniles: 8 5 <1m Dominancia de pastos, regeneracior
Imbi) especies incipiente.Ubicada en potrero.
Transicién Individuos jévenes de madrofi
Parcela 4 bosquépotrero 197 127 13 12,8 cm 9m cuangare, amarillo; sotobosqt
(predio Imbi) abierto. Ubicada en una zona e
P regenracior(rastrojo).

La parcela dos, también ubicada en montafia vieja, es la segunda referencia mas cercana de la
posible trayectoria de recuperacion del ecosistema del predio Imbi. En ella se registraron 27
individuos distribuidos en 8 familias y 8 especies. En esta palaeddundancia de gualte fue

menor que en la anterior. El DAP promedio fue 13,1 cm, el mayor fue de 27,4 de un arbol de
mancha ropa\ismia lauriformid. En esta parcela, el dosel estaba mucho mas cerrado que en la
anterior. El sotobosque era mas bien deslwecon la presencia de herbaceas de las familias
Piperaceae, Araceae, Gesneriaceae y Cyclanthaceae. De igual manera, se identifico alto nivel de

epifitismo.
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En la parcela 3 no se tomaron datos de DAP pues estaba ubicada directamente en el potrero y solo
se registraron 8 individuos juveniles de las siguientes especies: Manchasopé(lauriformig,
Guandera Clusia sp, Cordoncillo Piper sp, Amarillo (Miconia sp dos helechos del género
Pteris, un helecho arbéreo del géndbyatheay Mano de osofchefflera sp Finalmente, la

parcela cuatro, ubicada en un rastrojo (zona de transicion entre bosque ripario y potrero) es una
referencia de la posible trayedeaode recuperacion del ecosistema del predio Imbi, pero en un
estado menos avanzado de la sucesion. Aqui se registraron 19 individuos distribuidos en 12
familias y 13 especies. El DAP promedio fue de 12,§siendo 31,7 cm el mayor y el menor de

6,0 cm). Algunas especies no se lograron medir debido a que su DAP era menor de 3,0 cm
(especificamente un madrofio, un cuangare y un amarillo). El sotobosque también era bastante
abierto con la presencia de algunasrts.El (anexo20) muestra el mapa de ubicacide las
parcelas en el Resguardo.

5.7.Datos de dversidad de Herpetos

La diversidad de herpetos identificadatd compuesta por 12 especies, tres de ellas pertenecientes

a la clase Reptilia y nueve a la clase Anura. Destacan como especies de particular interés el sapo
Rhaebo colomaiclasificado como amenazado (EN) por la lista roja de la UICN, la rana
Pristimantis laticlavius clasificada como vulnerable (VU) y la ragiablito, Oophaga sylvatica
clasificada como casi amenazada (NAND€xo 21). La rana diablito se encuentra en la reserva de

la vida (hacia la cuenca del fiambi) pero no en el predio Imbi (cuenca del rio Guizale la

pena mencionar que la presencia de especies en algun grado de amenaza es un incentivo para
generar acciones encaminadas hacia launest@ndel predio Imbi ydelos bosques del resguardo

para proteger e incrementar su habitat.

Toda la informacién presentada en esta seccién fue recopilada de manera participativa y
debidamente socializada con la comunidad. El proceso final consistio en la asimilacion de la
informacion por parte de la comunidad y en la elaboracion deaiisiscolectivo de fortalezas y

debilidades, el ultimo paso realizado para poder disefiar los lineamientos principales de la

propuesta de restauracion. En el (Anexo 6) se puede observar la tabla de debilidades y fortalezas.
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6. Planeacion y disefo de la restauracion (vision, metas, estrategias y objetivos)

Luego de haber realizado los talleres y los recorridos de campogbectarla informacion del
resguardo y del predio Imbi, se socializ6 la informacion nuevamente a la comunidad para que ellos
pudieran identificar (desde su experiencia a lo largo del proceso) las debilidades y las fortalezas
gue tienen como comunidad y como resgo. Posteriormente, ellos dibujaron un mapa en el que
ubicaron con colores y stickers los lugares del resguardo en los que hay debilidad (y por tanto se
deberealizar un trabajo especificg los lugares en los que hay fortalezas (y por tanto hay que

reforzar o preservar).

A partir de la informacion generada este Ultimo tallergue también permitié la identificacion

de amenazas (relacionadas con las debilidades) y oportunidades (relacionadas con las fortalezas),
se ealizé (de manera individual) un ejercicio de sistematizacion, cuyo proposito fue organizar,
articular y traducir los insumos comunitarios en un lenguaje operativo para la planeaciéon de la
restauracion.De esta manera, se construyé un modelo concepsigiiiendo referentes
metodologicos de la planificacién pafta conservacién y la restauraciéon sespologica.El
modelofue posteriormente retroalimentado en un espacio de trabajo con un grupo de lideres y
guardianes y defensores del territorio, conformado como grupo de estrategas, quienes también
participaron en el proceso de elaboracion del Plan de Vida del resgdedaas, con este grupo

se definieron los lineamientos principales de las cadenas de resudtaglfgeromosteriormente
disefiadas también por el investigagoretroalimentadas nuevamente algw de estrategas.

6.1.Vision

Para el afio 2060 y en adelante, la cultura y la cosmovision del poigddldwase han fortalecido

y revitalizado en el Resguardo Palmar Imbi, expresandose en el uso cotidiano del idioma Awapit,
la vivencia permanente de la espiritualidad ancestral y los rituales tradicionales, la transmisién
intergeneracional de los saberes y lacapion del manejo ancestral del territorio como base para

la relacion con el Katsa Su. Este fortalecimiento cultural y espiritual sustenta un ejercicio pleno de
la gobernanza indigena y de la autonomia sobre el territorio, orientando las decisiongasolect

para su cuidado y restauracion.
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En coherencia, las comunidades del Palmar e Imbi han consolidado medios de sustento
ambientalmente sostenibles y culturalmente pertinentes, basados en la produccién agroecoldgica,
las huertas familiares, los sistemas agroforestales y otras actividaddsrsentprias definidas
comunitariamente, como el aviturismo y el turismo comunitario. Estas alternativas productivas
garantizan condiciones de vida dignas, fortalecen la economia local y reducen las presiones sobre

los ecosistemas, sin comprometer su indegk ecoldgica.

Como resultado, los ecosistemas del Resguardo Palmar Imbi (especialmente en el predio Imbi,
priorizado por la comunidad) avanzan progresivamente hacia la recuperacion de su diversidad
bioldgica, su estructura y su funcionalidad ecoldgica. Los bosqueshia niotros ecosistemas
naturales se regeneran de manera gradual, favoreciendo el retorno y la persistencia de especies
nativas de flora y fauna, incluidos aquellos grupos cuyas poblaciones fueron histéricamente
diezmadas, y restableciendo procesos eam8gesenciales como la dispersién de semillas, la
polinizacion, la regulacién hidrica y la conectividad del paisaje. En este contexto, el rio Imbi y la
guebrada La Hambrienta fluyen limpios y protegidos, integrados a un territorio en proceso

continuo de estauracion sociecoldgica.

6.2.Valores objeto de restauracion

De acuerdo con los estandares para la practica de la restauracion ecolégica propuestos por la SER
(Nelsonet al, 2024),todo proceso de restauracion debe identificar con claridad los componentes
ecologicos, culturales o socioecondmicos hacia los cuales se orientan los esfuerzos y resultados
del proyectoEn este caso, dichos componentes son denominados valores objeto de restauracion
(VOCS). Estos valores representan las expresiones mas significativas del ecosistema y de la
comunidad, y constituyen los puntos de referencia que permiten evaluar la efectividad de las
acciones restaurativas a lo largo del tiempsi pues los valores objeto de restauracion

seleccionados fueron los siguientes, uno de caracter cultural y el otro ecoldgico.

Los saberes ancestrales del puebiokal Awa: constituyen la base espiritual, ética y practica del

manejo del territorio y de la vida comunitaria. Estos saberes tradicionales moldean la relacion de
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las personas con el bosque, las fuentes de agua y las semillas, y representan un sistema de
conocimiento que articula naturaleza y cultura. Comprenden el idioma Awapit (como vehiculo de

la cosmovisién), las practicas espirituales (rituales de armonizgcias practicas tradicionales

de manejo del bosque), conocimientos tradicionales asociados a la medicina, la produccion, la

masica y la transmision oral, la cosmovision y la gobernanza propia.

El bosque de niebla del predio Imbieste ecosistema es una expresion viva de la moritéd@d,(

gue proporciona servicios ecosistémicos como habitat y refugio de aves, espacios sagrados donde
habitan los espiritus protectores del territorio, entre ofkdemas,es un ecosistema estratégico

por su rol fundamental en la regulacion hidrica, la conservacién de la biodiversidad y la estabilidad

climéatica local.

Ambos valores estan profundamente entrelazados yahted (la montafia) abarca las
dimensiones naturales y culturales en un sistema holistico de relaciones. Como se evidencio en el
ejercicio de analisis de la cosmovision: ahi donde la lengua, la espiritualidad y la vida comunitaria
serige bajo los principicke | a cul tura propia, el bosque se
alejo de mi cultura y mi cosmovisi-n, m8s daf¥
(palabras del mayor Guillermoa@tillo). Por esto, el modelo conceptual que guia este plan se
construy6 con el proposito de visualizar las relaciones entre las causas socioeconémicas, culturales

y ecoldgicas de la degradacion y orientar las estrategias que permitan restablecer ad®mimoni

territorio.

El modelo conceptual que se muestra a continuacion (fi@)raohtiene las amenazas directas
(representadas con cuadros rojos) que actuan sobre los valores objeto de restauracion (circulos a
la derecha dentro del cuadro verde) y los factores contribuyentes o causas de las amenazas (cuadros
naranjas).Como muestra el modelo conceptual, las amenazas directas identificadas fueron las

siguientes:

6 Tala de bosquesvinculada a la expansién de los cultivos de uso ilicito, la apertura de
potreros y la extraccion de madera sin manejo planificado, fragmenta los relictos de bosque

de niebla y reduce la conectividad ecologica.
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6 Contaminacion por uso de agroquimicos en cultivos de uso ilicitdos quimicos
aplicados a cultivos de coca en desuso, o aun activos, contaminan el suelo y las aguas,
afectando la regeneracion natural y la salud de la poblacion.

o Carretera interna sin planificar: la via que atraviesa el predio Imbi fragmenta
ecosistemas, aumenta el riesgo de tala y facilita la entrada de actores externos que ejercen
presion sobre los recursos naturales.

o Vertimiento de aguas servidas:la falta de tratamiento genera contaminacion de
guebradas y nacimientos de agua, reduciendo la calidad del recurso hidrico fundamental
para la vida comunitaria y la fauna.

g:bae“;::z:o‘gtr:-:%al T |_,  Ganaderiano tecnificada —T 1y Tala de Bosques .

t Expansion de cultivosde  ——  L—» _Contaminacién por el uso de Aplicar participati una metodologia de
eci : — sl T
e | et - R e i 4 e i e
- Sl o e
Prese':;l;::ogmpos :Z::u'ale:, su espiritualidad y s1.|ss ufsorrn.'-:s de
Tl gobernanza territorial en la definicién de visiones,
. C interna sin planificar gias y objetivos de r 6
Ausencia de tratamiento de
» VOCS R do Indi Inkal
Aba:sd&r;% del Aghias sovdes Vertimiento de aguas servidas :;gu;;lzarr\";?;na e
I Débil presencia institucional - a
Abandono estatal/Falta de Nk
alternativas sostenibles
Influencia de la =
cultura occidental  ——— Desinterés de los jovenes _l
por practicas ancestral |, Cambio de practicas productivas Sab
Pérdida de los Tradicionales = ancestrles
Mayores Sabedores L. Abandono dg las practicas  —-— " e
espirituales —
l L Desconexion cultural con el Perdida del idioma Awapit
e e — caracter sagrado del bosque 1| L
generacional de los 1 Debillta:\(len'tig:: la
conocimientos == F:fd_‘d:l:: ::::;:::93 SSpt
Wicestimes i, ;::icina'tradiciona{ —— : Erosion cultural
KEY
O
Action Contributing Direct Biophysical  Biodiversity Human Wellbeing
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Figura 18. Modelo conceptual para el Resguardo Palmar IFidnte: Elaboracion colectiva con el grupo de estrategas del

(o]

Resguardo.

Abandono estatal / falta de alternativas sosteniblefa ausencia de programas continuos
y efectivos por parte del Estado ha impedido ofrecer opciones econdémicas distintas al
narcotrafico o a la ganaderia no tecnificada. Esto limita la transicion hacia actividades

restaurativas y agroecolégicas.
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6 Cambio de practicas productivas tradicionalesel reemplazo de sistemas ancestrales
por actividades extractivas o dependientes del mercado ha debilitado la seguridad
alimentaria y erosionado la relacion cultural con el bosque.

o Pérdida del idioma Awapit: la reduccién en el uso cotidiano de la lengua materna
amenaza la transmision de la cosmovision y del conocimiento tradicional.

6 Debilitamiento de la espiritualidad: la disminucion de las préacticas rituales y de
armonizacion con el territorio genera un distanciamiento cultural con el caracter sagrado
de la naturaleza.

6 Erosion cultural: la pérdida de tradiciones musicales, semillas, medicina ancestral y

relatos orales esta estrechamente vinculada con la desestructuracion comunitaria causada

por la violencia, el narcotréfico y la imposicion de modelos culturales externos.

Por otra parte, los factores contribuyentes (cuadros naranjas) son causas estructurales que

alimentan esas amenazas. Como muestra el modelo, se lograron identificar los siguientes:

o Narcotrafico y presencia de grupos armadosmotor principal de la expansion de los
cultivos de uso ilicito, de la violencia y de la presiéon sobre el bosque. Limita la seguridad
territorial y fomenta economias ilegales que sustituyen actividades sostenibles.

6 Ganaderia no tecnificadagenera apertura de claros y degradacién del suelo, dificultando
la regeneracion natural en los potreros.

6 Ausencia de tratamiento de aguas servidasefleja la falta de infraestructura basica y
genera contaminacion directa sobre fuentes hidricas.

o Débil presencia institucional y abandono del Estadopermite la consolidacion de
economias ilegales y la desproteccion de las comunidades indigenas, reduciendo la
capacidad de respuesta frente a la degradacion ambiental.

6 Influencia de la cultura occidental:introduce préacticas y valores que debilitan la lengua
Awapit, la espiritualidad y el vinculo sagrado con la naturaleza.

o Pérdida de los mayores sabedoreda muerte o marginacion de lideres tradicionales

reduce la capacidad de transmitir practicas y conocimientos ancestrales.
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6 Poca transmision generacional del conocimiento ancestraleriva en desinterés de los
jovenes por las practicas tradicionales, abandono de la espiritualidad y pérdida de

tradiciones culturales.

6.3.Metas, estrategias y objetivos

El modelo conceptual desarrollado en la seccién anterior constituye el fundamento para la
construccion de las cadenas de resultados, entendidas como una herramienta analitica y estratégica
gue permite traducir el diagnostico de las amenazas directagactioses contribuyentes en un
conjunto coherente de estrategias orientadas a la restauracidecuoigica del territorio. En

este marco, los factores contribuyentes identificados se expresan como resultados intermedios
(cuadros azules), es decir, comambios esperados en capacidades, practicas, relaciones de
gobernanza y condiciones socioculturales que, al alcanzarse, contribuyen a la reduccion de las

amenazas que actuan sobre los valores objeto de restauracion.

En coherencia con los Estandares internacionales para la practica de la restauracion ecoldgica, las
tres primeras estrategias y sus respectivas cadenas de resultados estan orientadas prioritariamente
a atender las causas subyacentes de la degradaciéanteedifortalecimiento de medios de vida
sostenibles, la gobernanza territorial y la revitalizacion cultural y espiritual del pokalédwa.

Estas tres estrategias se encuentran articuladas con el plan de vida del Resguardo. La cuarta
estrategia, porusparte, se focaliza en las intervenciones directas de restauracién ecoldgica sobre

la biodiversidad, las cuales se conciben como la expresion operativa de las condiciones sociales,

culturales y politicas previamente construidas.

Las cadenas de resultadmymiten,ademas, organizar temporalmente las acciones, explicitar los
cambios esperados a corto, mediano y largo plazo, y definir los indicadores que orientan el
seguimiento y la evaluacion del proceso. En funcién de la vision proyectada al afio 2060, se
definieroncuatro metas estratégicas, cada una respaldada por su respectiva cadena de resultados,
las cuales articulan de manera integrada las dimensiones: productiva, de gobernanza, cultural y

ecoldgica del territorio.
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Meta 1: Para el afio 2050 se ha consolidado en el Resguardo Palmar Imbi un sistema econémico
comunitario propio, basado en la agroecologia, el turismo de naturaleza y la valorizacion cultural
del territorio, que garantiza medios de vida sostenibles, fortalecéol@oania econémica de las
familias y contribuye a la recuperacion del equilibrio ecoldgico y espiritual del Katsa Su. Como
resultado de este proceso, se ha reducido en al menos un 50% el uso de agroquimicos y se han
reemplazado un minimo de 20 heets de cultivos de uso ilicito por actividades productivas

sostenibles.

La cadena de resultados asociada a la Meta 1 (fi@uexpresa la l6gica causal mediante la cual

el fortalecimiento de un sistema econdmico comunitario propio contribuye a reducir las presiones
gue actlan sobre los ecosistemas del Resguardo Palmar Imbi. En coherencia con el modelo
conceptual, esta cadena teade una estrategia orientada a atender causas estructurales de la
degradacion, particularmente aquellas relacionadas con la dependencia de economias ilegales, la

pérdida de practicas productivas sodbles y las limitaciones en el acceso a medios de vida

dignos.
Sistemas p Iniciativas comunitarias de Disminucion significativa
agroecolégicos turismo de naturaleza, del uso de agroquimicos y
implementados en los gastronomia y artesanias de la presion asociada a
predios de las familias del desarrolladas y los cultivos de uso ilicito,
guardo. f ion — ionadas de con recuperacion
progresiva del uso de g di prog de la calidad del
agroquimicos y ingresos complementarios suelo y de las fuentes Sistema econémico
fortal i de practi 1do la cultura y el hidricas. comunitario consolidado,
productivas acordes con la territorio del resguardo. basado en la agroecologia
Crear un sistema cosmovision. y el turismo de naturaleza,
econémico que garantiza medios de
comunitario que vida sostenibles y
genere medios contribuye a la
de vida . recuperacion del equilibrio
sostenibles. \ Capacidades comunitarias Mecanismos de Autonomia econémica ecolégico y espiritual del
fortalecidas para la gestion comercializacion familiar fortalecida territorio.
de un si omi fortalecidos para los mediante ingresos licitos y
propio, incluyend P g gicos y 8 do
produccion agroecolégica, las iniciativas de turismo  —» progresivamente la
turismo de naturaleza, comunitario, mejorando el dependencia de
gastronomia y artesanias, acceso a mercados locales economias ilegales en el
con enfoq ganizativo y y regi y el ingreso territorio.
colectivo. promedio de las familias.

Acciones Resultad_o &5 Amenazas
Intermedios

Leyenda Cadena de resultados

Figura 19. Cadena de resultados primera metznte: elaboracion propia.

En este marco, los resultados intermedios representan cambios progresivos en capacidades,
practicas productivas, organizacion economica y condiciones de comercializacion que se

consideran necesarios para avanzar hacia la meta propuesta. Para efeglasifiedaion, estos
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resultados intermedios se transforman en objetivos estratégicos, los cuales orientan la
implementacion de acciones, la definicion de indicadores y el seguimiento temporal del proceso
(tabla2).

Tabla 2. Objetivos e indicadores primera metaente: elaboracion propia.

Horizonte
Objetivo estratégico (resultado intermedio) Indicadores temporal
esperado
1) Nimero de personas capacitadas en gestion
Obijetivo 1. Fortalecer las capacidades comunitarias para la ge| productiva y organizativa.
de un sistema econdémico propio, que integre la agroecologia, | 2) Namero de iniciativas comunitarias con 2028 2030
turismo de naturaleza, la gastronomia y las artesanias, con en| esquemas de gestion colectiva.
organizativo y colectivo. 3) Existencia de acuerdos comunitarios para la
gestidn del sistema econdmico.
1) Porcentaje de predios en transiciéon
Obijetivo 2. Implementar sistemas productivos agroecoldgicos { agroecoldgica.
los predios familiares del resguardo, reduciendo progresivame| 2) Reduccién porcentual del uso de agroquimic 2029 2035
el uso de agroquimicos y fortaleciendo practicas productivas | por hectarea.
acordes con la cosmovisién Awa. 3) Cambios en la calidad del suelo y del agua (f
nitratos, conductividad).
1) Numero de iniciativas de turismo comunitarig
Objetivo 3. Desarrollar iniciativas comunitarias de turismo de | en funcionamiento.
naturaleza, gastronomia y artesanias, gestionadas de manera| 2) Ingresos generados por turismo, gastronomi 2035 2040

sostenible y orientadas a la valorizacién cultural y territorial del artesanias.
resguardo. 3) Numero de familias vinculadas a estas
iniciativas.

1) Nimero de canales de comercializacion
establecidos.

2) Incremento del ingreso promedio familiar (%) 2040 2045
3) Volumen de productos comercializados en
mercados locales y regionales.

Obijetivo 4. Fortalecer los mecanismos de comercializacion de
productos agroecoldgicos y de las iniciativas turisticas, mejora
el acceso a mercados locales y regionales y el ingreso promeq
las familias.

1) Hectéreas de cultivos de uso ilicito
reemplazadas.

2) Porcentaje de ingresos familiares provenient
de actividades licitas y sostenibles.

3) Percepcion comunitaria sobre la reduccion d
dependencia de economias ilegales.

Obijetivo 5. Fortalecer la autonomia econémica de las familias
resguardo, reduciendo progresivamente la dependencia de
economias ilegales en el territorio.

2045 2050

La cadena inicia con el fortalecimiento de capacidades comunitarias para la gestion colectiva de
un sistema econdémico propio, que integra la produccién agroecolégica, el turismo de naturaleza,
la gastronomiay las artesaniAgartir de esta base organizativa, se promueve la implementacion

de sistemas productivos agroecologicos en los predios familiares y el desarrollo de iniciativas

comunitarias de turismo sostenible, acompanadas por el fortalecimiento de mecanismos de
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comercializacion que mejoran el acceso a mercados locales y regionales y aumentan los ingresos

familiares.

Estos cambios contribuyen al fortalecimiento de la autonomia econémica de las familias del
resguardo, reduciendo progresivamente la dependencia de economias ilegales. Como resultado, se
espera una disminucion significativa del uso de agroquimicos y dedap asociada a los

cultivos de uso ilicito, lo cual favorece la recuperacion de la calidad del suelo y de las fuentes
hidricas. En conjunto, esta secuencia de resultados conduce a la consolidacion de un sistema
econdémico comunitario basado en la agrtmgia y el turismo de naturaleza, que garantiza medios

de vida sostenibles y contribuye al equilibrio ecoldgico y espiritual del territorio.

Meta 2: Para el afio ZD, el Resguardo Palmar Imbi ha fortalecido progresivamente su sistema
de gobernanza interna, expresado en la legitimidad de sus autoridades y espacios de participacion,
en la vigencia de sus normas y acuerdos colectivos, y en el uso actos idstrumentos de
planificacion territorial Plan de Vidaplan de manejo de la reserva, mandato ancestral de justicia
propia)como herramientgpara la toma de decisiones. Este fortalecimiento constituye la base para
un relacionamiento intergtitucional mas autonomo, estratégico y culturalmente pertinente con el
Estado y organizaciones aliadas, orientado al acompafiamiento técnico, social y ambiental del

territorio.

La cadena de resultados asociada a la Meta 2 (fRfirse orienta al fortalecimiento progresivo

del sistema de gobernanza interna del Resguardo Palmar Imbi como estrategia central para reducir
su vulnerabilidad frente a contextos de alta complejidad social, institucional y de persistencia del
conflicto armad. En este escenario, la gobernanza interna se concibe como un entramado vivo
gue articula autoridadd€sabildo y guardianes y defensores del territpspacios comunitarios

de participacion (asambleas)y un conjunto de instrumentos propios de plandi@a,

ordenamiento y justicigplan de vida, planes de manejo y mandato ancestral de justicia propia)

La cadena parte del fortalecimiento y la legitimacién del cabildo y de los guardianes y defensores
del territorio, reconociendo su papel central en el ejercicio del gobierno propio y en la orientacién

del relacionamiento interinstitucional. De manera cemgntaria, se enfatiza el fortalecimiento
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de los espacios comunitarios de participacion y toma de deciqjcomes las asambleas, las
reuniones del cabildo y ded guardianes y defensores del territogiodendidos como el corazon

del sistema de gobernanza, en tanto garantizan la deliberacion colectiva, la cohesién social y la
legitimidad de las decisionegn tercer componente clave de la cadena es la consolidacion del
Plan de Vida, el Plan de Manejo de la Reserva de laildd Awa Héctor Ramiro Garciael

mandato ancestral de justicia prog@mo instrumentos vivos, capaces de orientar tanto las
decisiones internas como la interlocucion con actores extelstss instrumentos permiten
traducir la cosmovision del pueliliokal Awa en normas, acuerdos y orientaciones practicas para

el manejo del territorio.

Espacios comunitarios
de participacion y toma

de decisiones
fortalecidos, activos y Instrumentos propios de Reduccion progresiva del
reconocidos por la planificacion abandono institucional y Sistema de gobernanza
comunidad. ordenamiento y ju’sﬁcia __,| delasintervenciones - jnterpa del Resguardo Palmar
EorEIeciente (Plan de Vida, Plan de externas desarticuladas Imbl fortalecido, legitimo y
o /a Manejo de la Reserva y en el Resguardo Palmar funcional, que orienta la toma
gobernanza mandato ancestral de Imbi, mediante un de decisiones colectivas y el
interna del justicia propia) relacionamiento relacionamiento
Resguardo posicionados como interinstitucional mas interinstitucional en
Palmar Imbl. herramientas vivas para coherente, continuo y coherencia con los
Cabildo y guardianes y la toma de decisiones alineado con los instrumentos propios de
defensores del territorio internas y la interlocucion instrumentos propios de planificacién, ordenamiento y
fortalecidos y legitimados externa. planificacion y justicia del Jjusticia.
para el ejercicio del resguardo.

gobierno propio y el
relacionamiento
interinstitucional.

Acciones Resultad_os Amenazas
Intermedios

Leyenda Cadena de resultados

Figura 20. Cadena de resultados segunda nfaiante: elaboracion propia.

El fortalecimiento articulado de estos componentes internos genera las condiciones habilitantes
para la reduccién progresiva del abandono institucional y de las intervenciones externas
desarticuladas, en la medida en que posibilita un relacionamientogtitecional mas coherente,
continuo y culturalmente pertinente, alineado con los instrumentos propios de planificacién y
justicia del resguardo. De este modo, la cadena de resultados no asume como garantizada la
presencia del Estado, sino que situa efafecimiento del gobierno propio como la base para

incidir, modular y orientar dicha presencia en funcion de las prioridades comunitarias.
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En conjunto, la cadena conduce al logro de un sistema de gobernanza interna del Resguardo Palmar
Imbi fortalecido, legitimo y funcional, que orienta la toma de decisiones colectivas y el
relacionamiento interinstitucional en coherencia con los instrumentpsos de planificacion,
ordenamiento y justiciaLa (tabla3) muestra los objetivos e indicadores de esta cadena de

resultados.

Tabla 3. Objetivos e indicadores segunda mé&izente: elaboracién propia.

Horizonte
temporal
esperado

Objetivo estratégico (resultado intermedio) Indicadores

1) Nomero de personas (cabildo y guardianes
defensores del territorio) que participan en proceso
fortalecimiento de capacidade

Objetivo 1.Fortalecer las capacidades y la legitimidad del
cabildo y de los guardianes y defensores del territorio par
ejercicio del gobierno propio y el relacionamiento
interinstitucional.

2) Numero de procesos o espacios de fortalecimient
capacidades realizados (talleres, encuentros format
intercambios).

3) Tipos de capacidades fortalecidas para el ejercicig
gobierno propio y el relacionamiento interinstitucio
(gestion  territorial,  didlogo  interinstituciong
planificacién, normatividad interna).

2027
2035

Objetivo 2.Fortalecer los espacios comunitarios de
participacion y los mecanismos de toma de decisiones
colectivas del Resguardo Palmar Imbi.

1) Numero de reuniones realizadas anualmente en
espacio de participacion (asambleas comunitarias,
reuniones del cabildo, reuniones de los guardianes
defensores del territorio).

2) Nivel de asistencia a los espacios de participacio
(numero de personas y diversidad de grupos
poblacionales participantes)

3) Porcentaje de miembros de la comunidad que
reconocen la legitimidad de los espacios comunitari
de participacién y toma de decisiones.

2035
2040

Objetivo 3. Consolidar el Plan de Vida, el Plan de Manejo
la Reserva de la Vida y el mandato ancestral de justicia p
como instrumentos vivos y legitimos para la toma de

decisiones internas y la interlocucion externa del resguard

1) Nivel de reconocimiento comunitario del Plan de
Vida, el Plan de Manejo de la Reserva y el mandatg
ancestral de justicia propia como instrumentos
relevantes para la toma de decisiones.

2) Namero de decisiones comunitarias que se orien
explicitamente por estos instrumentos.

3) Namero de actores o aliados externos que articul
sus acciones con el resguardo con base en los
instrumentos propios de planificacién y justicia.

20400
2050

Meta 3: Para el afio 2050 se han revitalizado la cultura y la espiritualidad del puiedll®wa

del Resguardo Palmar Imbi mediante procesos activos de transmision intergeneracional del
conocimiento ecologico tradicional, el fortalecimiento del idioma Awapit y la reactivacion de
practicas ancestrales de manejo territorial, de manera tragisades acciones econdmicas, de

gobernanza y de restauracion ecolégica desarrolladas en el resguardo.
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La cadena de resultados asociada a la meta 3 (Bduse orienta a la revitalizacion de la cultura

y la espiritualidad del pueblakal Awa a partir del fortalecimiento de los procesos de transmision

intergeneracional del conocimiento ecoldgico tradicional y su aplicacion en el manejo del

territorio. En coherencia con la cosmovision y con el plan de vida del resguardo del Palmar Imbi,

esta cadena reconoce que la cultura, la espiritualidad y el conocimiento ancestral constituyen

procesos vivos, que se fiesen en la relacion entre los mayores sabedores, las nuevas

generaciones y el territorio.

Espacios comunitarios de
transmision intergeneracional
del conocimiento ecolégico
tradicional fortalecidos,
incluyendo escuelas propias
de saberes, encuentros entre
mayores y jévenes y procesos
de etnoeducacion en el

territorio.
Revitalizar cultura
y espiritualidad
mediante
transmision de
saberes

ancestrales Rol de los mayores

sabedores reconocido y
fortalecido como portadores
del conocimiento ecolégico
tradicional, con participacion

activa en procesos
comunitarios de ensefianza,
orientacién espiritual y
manejo del territorio.

N

Resultados

A Amenazas
Intermedios

( Acciones )

Leyenda Cadena de resultados

Jovenes y nuevas
generaciones
apropiandose activamente
del conocimiento ecolégico
—— tradicional, del idioma
Awapit y de las narrativas
espirituales asociadas al
territorio.

Reduccion progresiva de la
pérdida de conocimiento
ecoldgico tradicional y del
debilitamiento del vinculo
espiritual con el territorio.

|

Practicas productivas,
rituales y de manejo
territorial basadas en el
conocimiento ecolégico
tradicional reactivadas e
incorporadas en la vida
cotidiana de las familias del
resguardo.

Cultura y espiritualidad
revitalizadas mediante
procesos activos de
transmision
intergeneracional del
conocimiento ecolégico
tradicional y la
reactivacion de practicas
ancestrales de manejo
del territorio.

Figura 21. Cadena de resultados tercera metente: elaboracion propia.

En coherencia con la cosmovision del puebkal Aw§ esta meta no se concibe como un ambito
aislado de accidn cultural, sino como un eje transversal que se expresa en los distintos procesos de
planificacion y gestion del territorio. En este sentido, la revitalizacion de la cultura y la
espiritualidad se nterializa en la participacion activa de los mayores sabedores y en el dialogo
intergeneracional que acompafa la definicibn e implementacion de las acciones econémicas
sostenibles (Meta 1), el fortalecimiento del gobierno propio y de los espacios comsird&ari
decision (Meta 2), y las acciones de restauracion ecolégica del predio Imbi (NDetaedde modo,

la transmision del conocimiento ecoldgico tradicional, el uso del idioma Awapit y la reactivacion

de practicas ancestrales no se restringen a escenarios pedagogicos o rituales especificos, sino que
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atraviesan la vida cotidiana del resguardo y orientan las decisiones productivas, organizativas y

ecologicas del territorio.

En este marco, la cadena de resultados se estructura en una secuencia de resultados intermedios
gue reflejan diferentes momentos del proceso: el reconocimiento y fortalecimiento del rol de los
mayores sabedores, la consolidacion de espacios comunitatiansimision intergeneracional,

la apropiacion activa del conocimiento por parte de jévenes y nuevas generaciones, y la aplicacion
de dichos saberes en las practicas productivas, rituales y manejo del territorio. Para efectos de la

planificacion, estos restados intermedios se transforman en objetivos estratégicos, los cuales

orientan la definicion de acciones, indicadores y horizontes temporalesijtabla

Tabla 4. Objetivos e indicadores tercera mdtaente: elaboracion propia.

Horizonte
Objetivo estratégico (resultado intermedio) Indicadores temporal
esperado
. 1) Numero de mayores sabedores que participan
Objetivo 1.Reconocer y fortalecer el rol de los . L .
maJyores sabedores coymo portadores del conocimie activamente en procesos comunitarios de ensefianza,
ecoldgico tradicional, orientadores espirituales y orientacion espiritual o acompafiamiento territorial.
’ o . 2) Nimero de espacios comunitarios, productivos,
referentes culturales del territorio, promoviendo su 02 anizativos o d% restauracion ecolé pica en los que
participacion activa en los procesos comunitarios de gan 9 q | 20302033
ensefianzapma de decisiones y manejo territorial participan mayores sabedores como orientadores cultur,
. . A ; espirituales.
asociados a las acciones econdmicas sostenibles (N y esb . o
T ; - 3) Nivel de reconocimiento comunitario del rol de los
1), al fortalecimiento del gobierno propio (Meta 2) v i L
las acciones de restauracion ecologica (Meta 4) mayores sabedores como referentes del conocimiento
9 ) ecologico tradicional y la espiritualidad del territorio.
Objetivo 2Consolidar espacios comunitarios de . . o .
transmision intergeneracional del conocimiento .l) Numero d(_a espacios com_umtanos de trgnsmlspn
ecologico tradicional (incluyendo escuelas propias d intergeneracional del conocimiento ecolégico tradicional
o implementados o fortalecidos en el territorio.
saberes, encuentros entre mayores y jovenes y prod - d i0s d SR .
de etnoeducacidn en el territorio) como escenarios 2) Numero de espacios de transmision [ntergener_am_ona
vivos de didbao intercultural que fortalezean la articulados con procesos de participacion comunitaria, 20312036
S ge clabg - que fortalez . .| planificacién econémica o restauracion ecolégica.
participacion comunitaria, la planificacion econémice - L X .
(Meta 1), los espacios de gobernanza interna (Meta 3) Nivel de participacion de diferentes grupos etarios
e = - . mayores, jovenes, nifios y mujeres) en los espacios de
las acciones de restauracion ecologica del predio In (may es, Jo >y muj ) P
(Meta 4) transmisién intergeneracional.
1) Namero de jovenes y personas de nuevas generacio
Objetivo 3.Promover la apropiacion activa del que participan en procesos formativos asociados al
conocimiento ecoldgico tradicional, del idioma Awap conocimiento ecoldgico tradicional, el idioma Awapit y I
y de las narrativas espirituales del territorio por partg espiritualidad del territorio.
jévenes y nuevas generaciones, fortaleciendo su 2) Numero de jévenes que aplican conocimientos
articipacion en iniciativas productivas sostenibles | ecolégicos tradicionales y el uso del Awapit en iniciativa ]
t t duct tenibl I trad I I del A t t 20332040
(Metal), en los espacios de decisién y gobierno pro| productivas, espacios de gobernanza o acciones de
del resguardo (Meta 2) y en los procesos comunitari restauracion ecoldgica.
de restauracién ecoldgica y manejo del territorio (Mg 3) Nivel de uso del idioma Awapit en espacios
4). comunitarios, actividades productivas, rituales o procesq
de manejo territorial.
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Objetivo 4.Reactivar y fortalecer practicas productivz
rituales y de manejo territorial basadas en el
conocimiento ecologico tradicional, integrandolas dg
manera explicita en la vida cotidiana de las familias
resguardo, en las estrategias econémicas comunsital
(Meta 1), en los acuerdos y normas del gobierno prg
(Meta 2) y en las acciones de restauracion ecolégic:
predio Imbi (Meta 4).

1) Numero de précticas productivas, rituales o de manej
territorial basadas en conocimiento ecolégico tradicional
reactivadas o fortalecidas en el resguardo.

2) Numero de familias que incorporan practicas
tradicionales de manejo territorial en su vida cotidiana y
actividades productivas.

3) Numero de practicas tradicionales incorporadas en
estrategias econdmicas comunitarias, acuerdos de
gobernanza interna o acciones de restauracion ecologic

20372045

Objetivo 5.Fortalecer el vinculo espiritual y cultural
con el territorio (Katsa Su) mediante el uso activo de
conocimiento ancestral en espacios comunitarios,
practicas cotidianas y procesos de decision,
contribuyendo a la reduccidn de la pérdida cultural y
orientamo de manera transversal las acciones
econdmicas sostenibles (Meta 1), el fortalecimiento
gobierno propio (Meta 2) y las acciones de restauray
ecologica del predio Imbi (Meta 4).

1) Numero de espacios comunitarios activos con enfoqu
espiritual y cultural (p. €j., ceremonias, encuentros de
palabra, escuelas de saberes, caminatas rituales en el
territorio) y numero de articulaciones de estos espacios
iniciativas econémicas (Meta,lgspacios de gobernanza
interna (Meta 2) o acciones de restauracion ecolégica (N
4).
2) Porcentaje de conocimiento ancestral documentado ¢
transmitido intergeneracionalmente, priorizando
contenidos asociados al manejo territorial, la justicia pro|
practicas productivas tradicionales y ritualidad vinculada
territorio.

3) Percepcion comunitaria sobre el fortalecimiento del
vinculo espiritual con el territorio, incluyendo su influenc

enlasmetas1,2y4.

2045 2050

El cumplimiento progresivo de estos objetivos contribuye a reducir la pérdida de conocimiento
ecoldgico tradicional y el debilitamiento del vinculo espiritual con el territorio, y permite avanzar
hacia la revitalizacién de la cultura y la espiritualidachoilares fundamentales del manejo

territorial y de la restauracion socioecoldgica en el Resguardo del Palmar Imbi.

Hasta este punto, las metas y estrategias planteadas en las cadenas de resultados han estado
orientadas principalmente a comprender y abordar las causas sociales, culturales y organizativas
gue han contribuido a la degradacion del territorio. Este émésgisnde a la comprension de que

la restauracion ecoldgica no puede reducirse a la aplicacion de técnicas sobre el ecosistema, sino
gue requiere transformar las relaciones, los acuerdos y las formas de habitar el territorio. No
obstante, aunque este prazesrmitira fortalecer la gobernanza, resignificar la restauracion desde

la cosmovision del pueblokal Awa y sentar las bases para un manejo colectivo del territorio, ain

no se han definido de manera explicita las intervenciones directas orientadas a acompafar la
recuperacion ecoldgica del predio Imbi y su articulacién con el paisaje del resguaekte En
sentido, se reconoce que comprender las causas de la degradacion es una condicion necesaria, pero

no suficiente, para avanzar en el proceso restaarativ
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El mayor Olivio Bisbicus Pascal expresé de manera reiterada que restaurar no es solo recuperar el
monte, sino aprender a sembrar arboles y, sobre todo, aprender de la naturaleza. Esta afirmacion
orientd la reflexion hacia la necesidad de concebir la nestiém en el predio Imbi no tnicamente

como una accion técnica, sino como un ejercicio ritual de aprendizaje colectivo, de observacion
atenta de los procesos naturales y de reconexion espiritual con el Katsa Su. Desde esta perspectiva,
se plantea una cuarineta orientada a la implementacion participativa de técnicas de restauracion
ecolégica, entendidas como précticas experimentales, pedagdgicas y adaptativas, que permitan a
la comunidad aprender haciendo, observar las respuestas del ecosistema adkl teeggpo y
fortalecer su vinculo espiritual con el territorio. Estas técnicas no buscan imponer modelos
externos, sino generar trayectorias de recuperacion ecoldgica en las que el conocimiento cientifico,

el saber ancestral y la experiencia directa aaraturaleza dialoguen de manera horizontal.

Meta 4: Para el afio 2060, y en adelante, el predio Imbi y las areas de bosque intervenido del
resguardo Palmar Imbi han avanzado de manera sostenida hacia el mayor grado de recuperacion
posible de los ecosistemas de bosque de niebla, mediante la implementatiodpatdea y
adaptativa de técnicas de restauracion ecoldgicaequarticulacién con el fortalecimiento del
gobierno propio, el Plan de vida y los reglamentos internos del Resguardo, han contribuido a la
liberacion progresiva de presiones amlarg sobre el territorio. Estas acciohas reducido la
cobertura de pastos, favorecido la regeneracion natural, enriquecido los bosques con especies
propias de estadios sucesionales avanzados y contribuido a la recuperacion progresiva de la
diversidad, la estructura y la funcionalidad ecolégitste proceso ha consolidado el predio Imbi

como un espacio vivo de aprendizaje colectivo, observacién de la naturaleza, investigacion

comunitaria y reconexion espiritual del puebiilkal Awéa con su territorio.

La cadena de resultados asociada a la Meta 4 (fRf)raxpresa la l6gica mediante la cual la
implementacion participativa y adaptativa de estrategias de restauracion ecolégica contribuye a la
recuperacion progresiva de los ecosistemas de bosque de niebla del predio Imbi, en articulacion
con el paisaje del sguardo Palmar Imbi. A diferencia de las metas anteriores, orientadas
principalmente a atender las causas sociales, culturales, econémicas y organizativas de la
degradacion, esta cadena se enéockas intervenciones directas sobre el ecosistema. No obstante,

reconoce que dichas intervenciones solo pueden ser efectivas y sostenibles en la medida en que se
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reduzcan las presiones ambientales que contintan afectando al predio, tales como tala, la caza, el
transito de vehiculos, y la disposicion inadecuada de residuos solidos, asociadas en parte a la

carretera que lo atraviesa.

Regeneracion natural de Nucleos de restauracion Reduccion progresiva de la
especies forestales nativas blecid i degradacion ecolégica del
incrementada, favoreciendo el actuando como focos de bosque de niebla del
reclutamiento, — facilitacién sucesi g del Palmar Imbi.
fablecin J imiento dipersoiagisemilas \ Avance sostenido
de plantulas y juveniles. mejora del microclima.

hacia el mayor grado
Implementar técnicas de rgcupergcrén

de restauracion ecolégica po_snble del

ecologica participativa bosque vde nlgbla del
y adaptativa en el predl_o_ Imbi, en
relacion con el

predio Imbi . -
Bosques secundarios e sistema de referencia.

Cobertura de pastos intervenidos enriquecidos Capacidades comunitarias
_ reducida en areas con especies propias de fortalecidas para la
intervenidas del predio Imbi, bosque maduro, — observacion ecolégica, el
mediante manejo adaptativo contribuyendo a la monitoreo y la gestion
del pastoreo y regeneracion recuperacion de la adaptativa de los procesos
natural asistida. composicién floristica y la de restauracion.
estructura vertical.

Resultados enaza:
i s : Intermedica Sk

Leyenda Cadena de resultados

Figura 22. Cadena de resultados cuarta mEtente: elaboracion propia.

En este sentido, la cadena de resultados de la Meta 4 se apoya explicitamente en las condiciones
habilitantes construidas a través del fortalecimiento del sistema de gobernanza interna (Meta 2),
particularmente en la formulacion e implementacion de acsectdmunitarios, reglamentos
internos y mecanismos de control y justicia propia que orientan el uso y manejo del predio Imbi.
La articulacion entre gobernanza y restauracion permite avanzar de manera simultdnea en la
liberacién de presiones ambientales yeerecuperacion progresiva de la estructura, composicién

y funcionalidad ecoldgica de los ecosistemas de bosque de Rietdafectos de la planificacion,

estos resultados intermedios se transforman en objetivos estratégicos, los cuales orientan la

definicion de acciones, indicadores y horizontes temporales 8abla

Tabla 5. Objetivos e indicadores cuarta mdtaente: elaboracion propia.

Horizonte

Objetivo estratégico (resultado intermedio) Indicadores temporal
esperado

1) % de reduccién de cobertura de pastos respe
Objetivo 1. Reducir la cobertura de pastos en areas | linea base.
intervenidas del predio Imbi, mediante el manejo 2) Area (ha) manejada con pastoreo controlado y 2027 2030

adaptativo del pastoreo y regeneracion natural asistid| corte de pastos.
3) Registro fotografico comparativo anual.
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Objetivo 2. Incrementar la regeneracién natural de
especies forestales nativas, favoreciendo el

1) Densidad de plantulas y juveniles por hectare
2) Numero de especies forestales reclutadas
naturalmente.

reclutamiento, establecimiento y crecimiento de 3) Supervivencia (%) de plantulas liberadas en 2029 2035
plantulas. parcglas RNA. .
4) Numero de grupos funcionales de plantas
presentes
1) Numeroy areade nucleos establecidos y
Obijetivo 3. Establecer nlicleds vegetacion paia localizados estratégicamente.
restauracion funcional que actien cocatalizadoresle | 2) Supervivencia (%) de individuos plantados.
la facilitacionecologica, la dispersion de semillas y 3) Crecimiento promedio (DAP y altura) e 20302040
mejora del microclimg la recuperacion de la coberturg vegetaciorde los nucleos .
boscosa. 4) Cambio de condicionesicro climaticasen los
nucleos
1) Area (ha) intervenida con enriquecimiento (po
Objetivo 4.Enriquecer los bosques secundarios e afio y acumulada).
intervenidos del resguardo mediante el establecimien| 2) Namero de individuos plantados por
participativo de especies nativas propias de estadios | especie/grupo funcional (y proporcion de especie
sucesionales avanzados (bosque maduro), contribuyq de bosque maduro). 20352050
a la recuperacion de la composicion floristica y la 3) Supervivencia (%) de individuos plantados.
estuctura vertical del ecosistema, en el marco de un | 4) Cambios en estructura vertical: incremento en
manejo adaptativo. densidad de brinzales/latizales/juveniles o aume
en diversidad de estratos.
1) Numero de recorridos de monitoreo participati
Objetivo 5. Fortalecer capacidades comunitarias para rzea’l:gados %orjmq. . d ' aiustad
observacion ecologica, el monitoreo y la gestion ) Namero de ecisiones de manejo ajustadas ¢ 2027 2060
adaptativa de los procesos de restauracion base en ‘eI monltoreo. . -
' 3) Participacion comunitaria en actividades de
seguimiento (%).
1) Similitud estructural y composicional con el
. . - sistema de referencia (analisis cualitativo y
Objetivo 6. Recuperar atributos ecoldgicos del bosqug cuantitativo). 2045 2060

nieblaen estado sucesional avanzado

2) Retorno o permanencia de especies clave (av

anfibios, arboles nativos).

El (Anexo 2) contiene la descripcion de las técnicas anteriormente mencionadas.
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7. Conclusiones y recomendaciones

7.1.Conclusiones

7.1.1. Conclusiones préacticas

El ejercicio desarrollado en el Resguardo Indigena Palmar Imbi permitié llevar a la préctica los
principios orientadores de la restauracion ecolégica en su version mas reciente, evidenciando que
la restauracion no es Unicamente un proceso técnico, sidanfemtalmente relacional. En
coherencia con el principio 2 de los Estanddesia SERNelsonet al, 2024) el proceso realizado
promovio formas de gobernanza inclusiva y participativa desde el inicio del proceso, lo cual se
materializé en la participaaidactiva de los guardianes y defensores del territorio, asi como de los
integrantes del cabildo y los mayor&i participacion no se limitd a espacios formales como
entrevistas o grupos focales, sino que se extendié a recorridos de campo, talleres y actividades

rituales.

Asimismo, el proceso se articuld con instrumentos de gobierno propio como el plan de vida, el
plan de manejo de la reserva y el mandato ancestral de justicia propia, lo cual fortalecié la
legitimidad de las acciones emprendidas y permitié6 anclar la rastaniren las estructuras
organizativas y normativas del territorio. En este sentidplalaificacion de laestauracién no

solo aport6 a laimensiénecoldgica, sino que contribuyd al fortalecimiento de la gobernanza, la

autonomia y el ejercicio del coatrterritorial.

La disciplina organizativa de los guardianesiefensores del territoridoasada en encuentros
periodicos, procesos formativos, recorridos territoriales, estudio del derecho propio y de la
cosmovision, asi como en la realizacion de rituales y ceremonias, constituyo una base fundamental
para sostener las acciones desarrollaBaspapel fue clave en la movilizacion comunitaria, la

logistica de las actividades y la continuidad del proceso.

No obstante, la experiencia también evidencido que la viabilidad de la restauracion esta
profundamente condicionada por factores estructurales como las condiciones de subsistencia, la
presencia de economias ilicitas, los conflictos internos y las dinadegasder en el territorio.
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Esto reafirma que los procesos restaurativos no pueden aislarse de las realidades socioeconémicas

y politicas, sino que deben abordarlas de manera integrada.

En términos ecoldgicos, las aves jugaron un papel central no solo como indicadores de
biodiversidad, sino como mediadoras en la lectura del territorio. Los recoowtagbidos como
espacios de diadlogo con las avpsrmitieron articular dimensiones ecoldgicas, culturales y
espirituales, evidenciando que la restauracion puede orientarse desde formas de conocimiento
relacional. Esto fue posible gracias a la integracion de la cosmouigiahAwa, en la que las

aves son consideradas personas sabias cgudase puede dialogar, lo que orientd la forma de

observar, interpretar y relacionarse con el territorio.

Asimismo, la experiencia permitié reconocer que las diferencias entre estados sucesionales del
bosque no se limitan a atributos biofisiaogdibles con instrumentosino que pueden ser
percibidas a través del cuerpo. En la cosmovisikal Awa, los mayores sefialan que el territorio

se comunica a través de sefias que se manifiestan en el cuerpo, especialmente en la piel y en la
planta de los pies. Las sensaciones experimentadas al caminar descalzo constituyen, en este
sentido, una formaedlectura del tertorio que permite interpretar su estado, su energia y sus
procesos, configurdndose como una via legitima de conocimiento que amplia la comprensién

ecoldgica.

7.1.2. Conclusiones metodologicas

En coherencia con el principio 6 de los Estanddedss SERNelsonet al, 2024), que promueve

la cocreacién e integracion de multiples sistemas de conocimiento, este trabajo evidencié que la
planificacion de la restauracion puede construirse a partir de metodologias pluralistas en las que
convergen saberes cientificos, localespirituales.

E I paso de | a comunidad de #Ainformanteo a fAc
metodoldgico, permitiendo que la cosmovisidkal Awa orientara tanto la interpretacion del

territorio como la toma de decisiones en la planificacion de la restauracion. Esto se expreso, por

ejemplo, en la articulacion entre el conocimiento de los mayores y herramientas técnicas como el
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analisis multitemporal, los sistemas de informacion geografica y el establecimiento de parcelas. El
valor de esta integracion radica en que permitio contrastar y complementar diferentes formas de
lectura del territorio: mientras las herramientas técnigamtaron informacion espacial y

cuantificable sobre los cambios en el paisaje, el conocimiento de los mayores permiti6 comprender
las dimensiones historicas, culturales y espirituales de dichos cambios, generando asi

interpretaciones mas integrales y temalmente situadas.

La observacion participante, desarrollada a través de una convivencia prolongada, resultd
fundamental para comprender las dinamicas sociales, culturales y espirituales que configuran el
territorio, evidenciando que el conocimiento ecolégico no puede uoestrde manera

descontextualizada.

La incorporacion de elementos simbdlicos, como el uso del Awapit, los rituales y la adopciéon de
roles como el Astarén, permitio trabajar explicitamente sobre el campo de las intenciones,
facilitando una aproximacion mas profunda a la cosmovision y evitgnedcel conocimiento
ancestral fuera reducido a un elemento meramente descriptivo. Asimismo, el trabajo con lo
simbdlico y lo espiritual se orienté como una via de sanacion de los conflictos presentes en el
territorio. En contextos donde existen tensiodesivadas de disputas por poder, intereses,
ideologias o conflictos histéricos entre familias, emergen emociones que fragmentan el tejido
social. Las practicas simbolicas y espirituales permiten abordar estas dimensiones desde un plano
espiritua) facilitando procesos de sanacién emocional y relacional que contribuyen a restablecer
la armonia entre las personas y, con ello, a fortalecer las condiciones necesarias para la

participacion y la accién colectiva.

No obstante, el proceso también evidencio limitaciones en la participacion. Ademas de las barreras
asociadas a la alfabetizacién, se identificaron obstaculos derivados de divisiones internas,
conflictos de poder, politiqueria y dinamicas cotidianas relacias con la necesidad de garantizar

el sustento. Esto resalta la importancia de disefiar metodologias coherentes con las formas propias
de transmision del conocimiento, asi como de articular la restauracion con los medios de vida de

las comunidades.
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Finalmente, en coherencia con el principio 8 de los Estandares (SER, 2024), se evidencidé que no
existen metodologias universales de restauracion. La metodologia implementada se construyo y
adapté al contexto local, integrando la cosmovision del puelidal Awa, promoviendo la
participacion activa de la comunidad y desarrollando un proceso de inmersion en el territorio. Esto
confirma que los procesos de restauracion deben ser disefiados de manera situada, reconociendo

tanto su potencial de adaptacion cdoslimites de su replicabilidad.

7.1.3. Conclusiones epistemologicas

El desarrollo de este trabajo permitié evidenciar que la restauracion ecologica, mas alla de un
ejercicio técnico, constituye un proceso profundamente relacional que transforma la manera en
gue se comprende la relacion entre el ser humano y la naturBlezeoherencia con los
planteamientos contemporaneos dedstauracion (propuestos por la SER3staurar implica
intervenir en las relaciones entre las personas y el territorio, lo cual incluye dimensiones culturales,

sociales y espirituales.

Desde la cosmovisiGnkal Awa, la naturaleza no es concebida como un objeto externo, sino como

un conjunto de personas con las que se establecen relaciones. Arboles, rios, aves y montafias
poseen subjetividad, intencionalidad y capacidad de comunicacion. Este enfoque transforma
radicalmente la manera de conocer, en la medida en que el conocimiento no se construye
Unicamente a través de la observacién y la medicién, sino también a través del dialogo, la escucha

y la relacion.

En este contexto, el trabajo evidencio que la integracion de diferentes formas de conocimiento no
puede limitarse a una sumatoria de enfoques, sino que implica una apertura epistemolégica mas
profunda. En este sentido, los hallazgos del proceso puedtidesr a la luz del anarquismo
epistemoldgico propuesto por Feyerabend (2006), en el que no existe una jerarquia Unica entre
formas de conocimiento, sino una coexistencia de multiples maneras de comprender la realidad.
Esta perspectiva permite reconocee @liconocimiento cientifico y el conocimiento indigena no

son necesariamente inconmensurables, sino potencialmente complementarios cuando se

establecen en condiciones de dialogo y respeto.
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Asimismq el proceso también mostr0 que esta integracion no es Unicamente un asunto
metodoldgico, sino que implica una transformacion en el estado de conciencia de quienes
participan en él. Aproximarse a la cosmovisidkal Awa requiere trascender los esquemas de
pensamiento que separan sujeto y objeto, y abrirse a formas de relacién en las que el conocimiento

emerge del vinculo con el territorio.

En este sentido, la dimension espiritual se revela como un componente central de la restauracion,
en la medida en que orienta la forma en que se establecen las relaciones con el entorno. Lejos de
entenderse como un conjunto de creencias o practicas ajdméapiritualidad se expresa como

una forma de ser y de estar en el mundo, que se manifiesta en las relaciones cotidianas con las

personas, la naturaleza y el territorio.

Finalmente, este trabajo permite concluir que la crisis ambiental no puede entenderse Unicamente
como un problema ecolégico o técnico, sino como una crisis cultural y espiritual, relacionada con
las formas de conocimiento y de relacion que han configleadanera en que los seres humanos
habitan el mundo. En este contexto, la restauracion ecoldgica, cuando integra la dimension
espiritual y reconoce la pluralidad de conocimientos, se configura como un proceso que no solo
busca recuperar ecosistemas, siamtién transformar las relaciones que hacen posible su

existencia.

7.2.Recomendaciones

A partir de los aprendizajes derivados del proceso de planificacidn participativa de la restauracion
ecolégica en el Resguardo Indigena Palmar Imbi, se presentan las siguientes orientaciones,
estructuradas en coherencia con los principios de la restauracadgica (SER, 2024) y

organizadas en dimensiones practicas, metodolbgicas y epistemoldgicas.

7.2.1. Recomendaciones practicas

La experiencia evidencia que la restauracion ecolégica adquiere mayor legitimidad y

sostenibilidad cuando se articula de manera directa con los instrumentos de gobierno propio de las
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comunidades. En este sentido, la integracion con el plan de vida, el plan de manejo y el mandato
ancestral de justicia propia permitio anclar las acciones en las estructuras organizativas del

territorio, fortaleciendo la gobernanzay el ejercicio de lararhia.

El involucramiento de actores clayguardianes y defensores del territorio, autoridades del
cabildo, mayores y médicos tradicionalessultd determinante para el desarrollo del proceso. Su
participacion activa en todas las fases, mas all4 de espacios consultivos, favorece la apropiacion

colectiva y permite construir lecturas mas profundas del territorio.

La sostenibilidad de los procesos restaurativos se encuentra estrechamente vinculada a las
condiciones de vida de las comunidades. Cuando la restauracion se desconecta de los medios de
sustento, la participacion se debilita. Por ello, cobra relevancigisulacion con alternativas
productivas sostenibles, como sistemas agroecoldgicos, agroforestales o iniciativas de turismo

comunitario, que permitan armonizar la recuperacion ecoldgica con el bienestar de las familias.

La presencia de conflictos internos, tensiones de poder y fragmentaciones sociales pone en
evidencia que la restauracion no puede limitarse a lo ecoldgico. La incorporacion de espacios
orientados a la armonizacion de las relaciones, apoyados en praaticakcas y espirituales
propias de la comunidad, contribuye a reconstruir el tejido social y a generar condiciones mas
favorables para la accion colectiva.

7.2.2. Recomendaciones metodoldgicas

La complejidad de los procesos de restauracion, especialmente en territorios con una fuerte
dimensién cultural, hace inviable su desarrollo desde perspectivas individuales o exclusivamente
disciplinares. La conformacion de equipos interculturales y tregiptinarios se revela como una

condicion fundamental, en la que confluyan saberes técnicos, conocimientos locales y

comprensiones espirituales del territorio.

Situar la cosmovision en el centro del proceso implica un transito que va mas alla de su

reconocimiento conceptual. La comprension profunda de estas formas de conocimiento requiere
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procesos de inmersion prolongada, convivencia con la comunidad y participacion en su vida
cotidiana. En este camino, el aprendizaje del idioma nativo y la participacion en rituales y practicas
espirituales se convierten en puertas de entrada fundameraedeaprehender la cosmovision

como experiencia vivida.

Las metodologias participativas encuentran mayor coherencia cuando se ajustan a las formas
propias de transmision del conocimiento en las comunidades. La oralidad, la préctica, la
experiencia directa y los espacios colectivos de didlogo, como las mingeasgniento o los
circulos de palabra, ofrecen condiciones mas adecuadas para la construccién conjunta del

conocimiento, especialmente en contextos donde la alfabetizacion formal no es generalizada.

La articulacién entre herramientas técni¢esmo los sistemas de informacion geografica, el
analisis multitemporal o el monitoreo ecoldgigo el conocimiento de los mayores permitio
construir lecturas mas integrales del territorio. Esta integracion no solo amplia la comprension de
los procesos ecoldgicos, sino que permite interpretar sus causas y significados desde perspectivas

histéricas, cliurales y espirituales.

Finalmente, la experiencia reafirma que no existen metodologias universales de restauracién. Cada
proceso debe construirse desde las particularidades del territorio, lo que implica asumir la
adaptacién como un principio central y reconocer los limites deglicabilidad de cualquier

experiencia.

7.2.3. Recomendaciones epistemolégicas

Los hallazgos del presente trabajo invitan a ampliar el marco epistemologico desde el cual se
abordan los procesos de restauracion ecoldgica. La coexistencia de multiples formas de
conocimiento plantea la necesidad de enfoques pluralistas que permiit#Eogs éntre saberes

sin establecer jerarquias rigidas. En este sentido, el anarquismo epistemolégico (Feyerabend,
2006) ofrece una perspectiva pertinente para comprender la complementariedad entre el

conocimiento cientifico, el conocimiento local y lasmmvisiones indigenas.
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Este desplazamiento implica transitar desde una concepcion de la naturaleza como objeto hacia
una comprension relacional, en la que los seres humanos se reconocen como parte de sistemas
vivos con los que establecen vinculos de reciprocidad. Tal transformac es Unicamente

conceptual, sino que se expresa en las practicas y en las formas de habitar el territorio.

La dimension espiritual emerge, en este contexto, como un componente central de la restauracion.
Més que un elemento accesorio, configura la manera en que se establecen las relaciones con el
entorno y orienta las acciones hacia formas de mayor respetadoy corresponsabilidaBin

Ultima instancia, la restauracion ecoldgica puede entenderse como un proceso que trasciende la
recuperacion de ecosistemas para convertirse en una oportunidad de transformacion en las formas
de conocer, sentir y relacionarsada vida. Esto supone reconocer que la crisis ambiental también

es una crisis cultural y espiritual, y que su abordaje requiere procesos que integren dimensiones

cognitivas, emocionales y relacionales.

Restaurar no es solo recuperar la naturaleza, sino aprender nuevamente a relacionarnos con ella.
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Anexos

Anexo 1:Tabla demogréfica del resguardo Palmar Irkbente: Censo interno del resguardo.

Resguardo Palmar Imbi- por edades afio 2025

Rangos Total Hombres Mujeres Total, consolidados
1. Nifios: 014 afios. 188 98 90 188

2. Adolescentes: 184 afios. 155 71 84 155

3. Adultos jovenes: 284 afios. 222 111 111 222

4. Adultos de mediana edad:-88 afios.| 85 46 39 85

5. Adultos mayores: 65 afios en adelall 37 14 23 37

Resguardo Palmar Imbi Sexo

Familias 213 Masculino 340

Habitantes 687 Femenino 347

Anexo 2: Guion de peguntas de entrevista.

1.

2.

Nombre completo, edad, lugar de nacimiento y de crianza. (Si no es Palmar Imbi, como
lleg6 a vivir en este resguardo y hace cuanto tiempo).

Desde hace unos dias hemos estado conversando con algunas personas sobre los cambios
qgue ha habido aqui en el territorio en los ultimos 20 afios. Lo que habia antes que ahora
ya no hay, y algunas cosas que hay ahora que antes no habia (en los grupos focales
anteriores se hablaba de lugares como el mirador, arboles o montafia cerca de las
comunidades, cultivos ilicitos, la carretera, etc.). ¢Cuales han sido los cambios del
territorio que mas le han llamado la atencion? ¢ Qué efectos han generado dichos cambios
en el territorio? Por ejemplo, en el agua, en las quebradas (permanencia, cantidad y
calidad), la disponibilidad de comida en las fincas, la lefia de la montafia y las rastrojeras,

el maiz y el frijol, las plataneras, la montafia, los pajaros, los anim@lesleg de esos
cambios son positivos y cuales negativos? ¢ Hay sitios del territorio que estén dafiados o
destruidos?

Imaginese el Resguardo dentro de 25 afios: ¢como le gustaria que fuera? (preguntar por
los aspectos naturales de la subsistencia: el agua, el suelo, la montafa, las rastrojeras, las
aves, los animales, los aspectos espirituales).

Los sitios del territorio que han sido dafiados o destruidos ¢ valdria la pena hacer algo para
gue se recuperen? Al recuperarse ¢,cOmo se verian? En otras palabras ¢,como sabremos si
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los sitios se han recuperado, 0 sea, que ya no estan daflados o destruidos? ¢ Qué se puede
hacer para ayudar a que esos sitios del territorio ya no estén dafiados o destruidos?

Anexo 3: Relato de los grupos focales

27-07-2025

El primer grupo focal estaba conformado por Edinson Nastacuas, Héctor Giovanny Nastacuas,
Libardo Garcia, Miryam Garcia y Gilberto Nastacuas. La metodologia que utilicé con ellos fue la
Amuy dirigidao que narrar ® a ralmbldrlésmaellascde min . Ut
territorio, en este caso la ciudad de Cali, para evitar hacer alusiébn a imagenes que fueran del

contextoinkal Awa En primer lugar, les mostré una foto panoramica de la ciudad y les dije que

les iba a hablar de mi territorio.

Luego de mostrarles la foto les dije que habia ciertos lugares de la ciudad que me gustaban mucho
y otros que no me gustaban tanto. Les hablé de la iglesia la Ermita (por el hecho de que me gusta
su arquitectura y toda la simbologia espiritual que se nmaleaedor de ella pues siempre he sido

una persona muy espiritual). Les hablé del zoolégico de Cali, y les dije que este lugar me gusta
mucho pues alli hay animales y toda clase de vegetacion que me gusta ir a observar. Finalmente,
les mostré una foto dekentro de Cali, les dije que me gustaba debido a que ahi puedo comprar

cosas econoémicas.
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Posteriormente, les mostré las imagenes de aquellos lugares de la ciudad que no me gustan mucho.
En primer lugar, les mostré una fotografia de los cultivos de cafia que se pueden observar alrededor
de la ciudad. Les dije que este lugar no me gustaba machogoeran monocultivos y como tal

la tierra se estaba erosionando y cada vez los ingenios tenian que utilizar mas y mas fertilizantes
agroquimicos dafiando el suelo y contaminando el agua. Les dije que este lugar me hacia sentir
muy triste y enojado y parso me daban ganas de quitarles la tierra a los ingenios para sembrar
arboles pues me gusta mucho los bosques. Ademas, les mostré imagenes del oriente de Cali en
donde se puede observar la contaminacién del rio Cauca y les hablé de cémo la ciudad descarga
al rio todas las aguas residuales de las casas. Y les dije que si en manos estuviera yo haria algo

para mejorar la infraestructura de alcantarillado de la ciudad, concientizar a las personas sobre el
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manejo de los residuos y generaria una franja forestal protectora de al menos 100 metros a cada

lado del rio.

Luego, les hablé de otros lugares que me gustaban mucho en los alrededores de la ciudad, como
el Parque Nacional Natural Los Farallones de Cali, y les dije que este lugar me gustaba porque me
hacia sentir tranquilidad, paz y conexién con la naturalezan@sleque ahi habia muchas aves'y,

como me gustan las aves, me sentia muy emocionado de poderlas escuchar cantando y poder

verlas.
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Después, volvi y les mostré imagenes de otros lugares que me gustaban pero que yo intervendria
pues, a mi parecer, les falta algo mas. Les hablé del cerro de las tres cruces y del cerro de Cristo
Rey. En las fotos que les mostré se puede observar clacamentesos lugares se encuentran
deforestados y por los constantes incendios la tierra se esta erosionando y ademas los pocos arboles

gue hay son especies introducidas.
T

Luego de mostrar todas estas imagenes les introduje el concepto de ecosistema degradado y de
ecosistema sin perturbacion (haciendo alusion a las imagenes de los bosques del parque nacional
natural los farallones de Cali). Y que la accién de llevar el g#temsa de un lugar a otro se llama
restauracion ecolégica. Habiendo realizado la introduccion mencionada les dije que me hablaran
de su territorio, que me dijeran si habia lugares que les gustaba mas que otros, y si consideraban
gue algunos sitios deberiaer intervenidos (restaurados) y por qué. A continuacion, voy a narrar

el relato que logré reconstruir de acuerdo a los apuntes que tomé durante la conversacion.

Relato del grupo focal: Memoria viva del territorio en el Resguardo del Palmar Imbi
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En la reunion del grupo focal realizada en el Resguardo del Palmar Imbi, cinco miembros de la
comunidad compartieron desde sus recuerdos, sentires y reflexiones una visién intima del territorio

y su transformacion a lo largo del tiempo. Gilberto Nastafuwasquien rompié el silencio.

Recordo su llegada al Palmar en 1997, cuando aun era nifio. En ese entonces, el paisaje estaba
dominado por la montafa, los arboles y la guadua. El rio Imbi era caudaloso, y tres quebradas
atravesaban lo que hoy es la Casa elessBmiento. Los cultivos tradicionales como chiro, cafa,
platano y yuca eran la base de la alimentacion. Sin embargo, con el paso de los afios, estos cultivos
han sido desplazados por la coca, y los cuerpos de agua han comenzado a secarse, afectando

profuncamente el equilibrio ecoldgico del lugar.

Libardo Garcia reforzé esta imagen del pasado como un tiempo de abundancia y belleza. Relat6é
gue las familias del Palmar provienen de Ramos Mongdn y que, al llegar, establecieron cultivos
de chiro, platano y yuca. Ahora, sin embargo, la presencia de aaatentado, y con ella, la
deforestacion, la contaminacién y la escasez de agua. El rio ya no es apto para bafiarse; los residuos
domésticos se acumulan, y la gente solo puede bafiarse rio arriba, cerca del puente. A pesar de
estos retos, destacé la laberlds guardianes del territorio, quienes han sembrado arboles como

acto de defensa y restauracion.

Edi nson Nastacuas evoc: |l os primeros d2as del
mont afa, y se podza <cazar bi eno. Dijo que | a
biodiversidad. Sin embargo, a partir del afio 2000, el cultivo de cmeanz6 a proliferar. En su

relato también emergié una preocupaciéon por la expansion de la ganaderia, la existencia de un
laboratorio para procesar clorhidrato de cocaina (en la comunidad de Imbi) y el deterioro de las
dindmicas comunitarias. Pese a to@diadd que aun hay lugares valiosos y bellos, como el mirador

en el limite del predio Imbi, que mantiene su encanto.
Miryam Garcia coincidié en que antes el lugar era muy bonito, con mucha vegetacion y agua.

Sefialé que el cambio climatico y la pérdida de cobertura boscosa han hecho que el sol arda con

mas fuerza, pues ya no hay arboles que brinden sombra ni humedeafieggrie el ambiente.

110



Héctor Giovanny Nastacuas profundiz6 en la pérdida de fertilidad del suelo. Conté que antes los
cultivos eran m8s productivos, pero ahora Ani
secaron, los animales han desaparecido y la contaminacion psrreggras se ha vuelto coman.

La vida en el Palmar, dijo, era dura, pero también habia mas union. Las asambleas eran espacios
de encuentro, seguidas de musica de marimba y guarapo. Se vivia con lo que habia, sin depender

tanto de productos externos.

Con el paso del tiempo, la forma de vida cambid. Gilberto recordd como las casas de guadua y
techos de hoja de bijao eran construidas con los materiales que brindaba la montafia. La escuela
estaba ubicada frente a la casa comunal (donde hoy esta la Gesailtg, y aunque no siempre

se comian tres veces al dia, las familias se sustentaban con lo que producian. Hoy, en cambio, dijo,
si falta sal o cebolla ya se considera un problema. También observo que los jovenes, al tener

contacto con los "wishd", deseawmsas materiales como celulares, motos o ropa de moda.

Edinson afiadié que la casa comunal fue también la primera escuela del resguardo, y que la actual
Casa de Pensamiento funcion6 antes como una casa de la cultura hecha en madera. Giovanny relato
gue los mayores debian ir hasta Chambu a buscar el susteitpplias en el Palmar no habia

tierra suficiente para sembrar. Aunque ahora hay mas territorio, también hay mas divisiones en la
comunidad. Antes, segun él, se vendia chiro y se vivia de los cultivos tradicionales, pero hoy, por

la coca, ha tenido que esgar a comprar la yuca y el platano que antes cultivaba.

La coca, coincidieron, ha transformado la vida del resguardo. Gilberto reconocié que se han
acostumbrado a ella, aunque en el pasado se vendia maiz, tetera y otros productos. Edinson lament6
gue por dedicarse a la coca se han olvidado de sembrar sus pladicionales y se han ido
perdiendo las semillas propias. Libardo agreg6 que ya ni maiz se siembra. Giovanny concluyé que
los mayores vivian mas y mejor porgue se alimentaban con yuca, chicha, chontaduro y alimentos

del territorio, sin depender de prados externos.

Pese a la dependencia actual del cultivo de coca, los participantes manifestaron deseos de cambio.
Gilberto expreso su interés por dejar la coca y trabajar en algo diferente, como formar a los jovenes.

Edinson propuso que se impulsen proyectos alternatovog el cacao, siempre y cuando vengan
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acompafnados de apoyo técnico y acompafiamiento agronémico para saber qué sembrar y como
hacerlo rentable. Gilberto cont6é que ya ha ensayado con cacao y café, pero reconocio que producir
poco no es rentable. También menciond injertos, el boroj6 y la cpaads como alternativas

viables.

En esa misma linea, Libardo y Edinson subrayaron la importancia de contar con vias terciarias
para sacar los productos y con compradores que aseguren la comercializacion, evitando asi la
pérdida de las cosechas. Libardo recordd que en el pasado hubgestgpara producir harina

de chiro, pero como muchos otros, no dur
lograr un cambio real, dijeron, es necesario montar cadenas productivas estables, con recursos,
acompafiamiento y vision de futuro. Silegra reemplazar la coca, coincidieron, incluso los

grupos armados que dependen de ella podrian desaparecer.

Finalmente, Edinson compartié una reflexion inspirada en el ejercicio de cosmovision realizado
dias antes. Dijo que mirar el territorio desde esa perspectiva le hizo pensar en el futuro, y en que,
si no se actda pronto, ya no habra montafia. Llam6 a veo$as de forma distinta, pues el
conflicto armado ha sido una sombra constante, pero también una oportunidad para repensar el

vinculo con la tierra.
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29-07-2025

En esta ocasioén me reuni con cuatro personas, pues una no pudo asistir al grupo focal debido a sus
compromisos diarios. Este grupo estuvo conformado por cuatro guardias: Adriana Fabiola Garcia,
Diana Marcela Nastacuas, Miguel Garcia y Camilo Garcia. Etiebjcon este segundo grupo de
guardias era probar una metodol og2a fAmenos dil
Asi pues, en lugar de realizar la presentacion sobre mi territorio simplemente inicié con una
pregunta: a ustedes, ¢toddegtitorio les gusta por igual, o piensan que hay algunos lugares que

no son tan chéveres y que deben ser intervenidos? A continuacién, presento un relato que logré

reconstruir basado en los apuntes que tomé durante la sesién de dos horas.

Fabiola comenz6 recordando como ha cambiado el territorio desde el afio 2017. Antes, no existia
la via que hoy conecta al resguardo con otras zonas; el paisaje estaba lleno de arboles, flores como
los anturios, y habia abundancia de animales, aves y peoglsri® Imbi y la quebrada La
Hambrienta. Con la apertura de la carretera, el equilibrio se rompid: los arboles han sido talados,
los cuerpos de agua se han reducido, y los animales se han alejado. La tala cerca de los rios ha
provocado que se sequen, ntfas que los cultivos ilicitos han contaminado el agua y alterado los
ciclos naturales. En 2018 la presencia de coca aun era menor y habia cierto control, gracias al
liderazgo del mayor Héctor Ramiro Garcia. Ahora, el ingreso de personas externasgbala v

traido consigo la extraccion de madera y otros recursos sin permiso. Fabiola menciond la necesidad
de sembrar arboles las orillas de los rios y conservar la reserva, en especial las plantas medicinales,

para proteger la biodiversidad y asegurar @&l ag, Aporque sin agua no hay

Camilo amplié la perspectiva con el relato transmitido por los mayores: antes, desde la escuela
hasta la via panamericana, todo era potrero y bosque. Hoy, la deforestacion ha generado riesgo de
deslizamientos. El numero reducido de habitantes permitialqgra fuera limpia y suficiente.

Los primeros pobladores salieron de Ramos Mongon buscando educacion y calidad de vida. En
ese proceso, se tumbd la cafia para construir viviendas, perdiendo asi parte de la cobertura vegetal.
Camilo destacd la importancide concientizar a la comunidad mediante pedagogia en las
asambleas. El proceso participativo del plan de manejo ha permitido visibilizar la situacion

ambiental con mas claridad. Como guardia indigena, plantea fortalecer los semilleros y sembrar
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8rboles como | os gual pantes, gue ali mentan a
concienticé de que nosotros mismos estamos dafiando el territorio, empecé a sembrar platano y
yuca otra vezo. Hoy, incl uso ekémaantesselpnaaban b e b €
desde el puente del rio Imbi, cuando el agua era abundante y limpia.

Camilo subray6 también la necesidad de recuperar la cultura propia: fortalecer el uso del awapit,
encontrar formas sostenibles de sustituir los cultivos ilicitos por cafia, platano, maiz, crianza de
peces y un trapiche comunitario. Insistié en que la gagrdede apoyar a la comunidad en la
produccion y comercializacion, buscando una economia alternativa que beneficie a todos.

Miguel trajo a la memoria el proceso histérico de recuperacion del territorio. Cuando llegaron,
desde la carretera solo habia pasto y rastrojo, con presencia del ejército. Para desalojarlos, los
mayores sembraron maiz como acto de ocupacion simbolicap@ntendel territorio pertenecia

al sefior Edmundo Cerdn, cuya propiedad fue rematada por el banco, permitiendo que INCORA
entregara |las tierras al pueblo dnkal Aw§ medi
Miguel mencioné a los asesores debgeso de recuperacion: Miguel Vasquez Luna, Gabriel
Teodoro Bisbicus, Apolinar Pascal y Rosalba Pai. ElI gobernador de Ramos Mongdn en ese
entonces era Manuel Guanga, y el suplente, Héctor Ramiro Garcia, a quien iban a judicializar por

su liderazgo en laecuperacion, pero la audiencia salio a su favor.

En aquell os d?2as, no existza a¥n el concepto
vereda. Las casas eran de guadua y hoja de bijao, todo se cocinaba con lefia, no existia el cemento
ni el ladrillo. La via que hoy comunica con Ramos Mongén tampaistia. Las quebradas eran
cristalinas, el rio Imbi tenia un puente colgante y era un lugar para el juego y el bafio después de
clases. La finca donde hoy tienen el trapiche era solo potrero y rastrojo jecho. En 2023, el predio
Imbi, que pertenecia al /& Arturo Narvaez, fue entregado oficialmente al resguardo. En la
asamblea se suscit6 un dialogo respecto al destino del predio: una parte de la comunidad decia que
se repartiera a las personas, otra parte decia que se destinaran a la conservacifer paéa ev

cultivos ilicitos y proteger las fuentes de agua. Finalmente, se decidio dejar en conservacion.

Las quebradas mas limpias son la Amarilla y la Verde. En la zona que conduce a Ramos Mongén,

en algunas fincas todavia se ven animales como la perdiz, el mono machin, el oso hormiguero, el
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pangan, el conejo y el cerrillo. Hoy ya no se ven en otros lugares del Resguardo. Miguel explico

gue antes, gracias al maiz y la yuca, no se necesitaba cazar mucho. Reconocio la lucha del mayor
Héctor Ramiro por establecer la escuela, la casa de pensalf@@nstruida en 2017 con apoyo

de | a alcal d?a) y | a defensa del territori o.

trabajando con | os jJ-veneso.

En este punto, Camilo retomo la importancia de avanzar con el proceso de manera integral: ademas
de la defensa ambiental, podriamos trabajar en turismo comunitario en el predio Imbi, capacitar a
madres y nifios, y continuar con proyectoscéintda z onand o me mo r,porgntadac oci n a
a |la gastronom2a, y otro con OIM sobre m¥si ca
concientizamos a nuestros nifos, aqu® va a pa
la caceria, pero los animales ltwsaparecido por la coca. Por eso insistié en la necesidad urgente

de hacer pedagogia.

Miguel recordd que entre 2016 y 2017 el mayor tuvo la visién de declarar una reserva en el
resguardo. Esta idea nacio tras las capacitaciones recibidas en la Reserva Natural La Planada con
Fabio Londofio. Sin embargo, la iniciativa se vio entorpecida cuglgdoas autoridades como

Alirio Garcia priorizaron intereses personales.

Diana Marcela cerr6 este bloque expresando que estd aprendiendo, pero que comparte

profundamente la intencidn de proteger, restaurar y empoderar a las nuevas generaciones.

Al finalizar, se plante6 una pregunta sobre la espiritualidad en el territorio. Camilo respondio
evocando el tiempo en que los indigenas vivian en profunda conexion con las fuerzas naturales: el
sol, la luna, el jaguar, los espiritus de la montafia, laacimedpropia. Hablo del duende, del tio
grande, de | as piedras que ojean y del esp?2ri
a |l os esp?2rituso, coment-. Seg%n ® , | a espir
mayores contaesus historias. Ahora, ese conocimiento se esta perdiendo. La naturaleza tiene su

espiritu, si la restauramos esos espiritus regresan.
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También relatdé que los mayores hacian llamados con tubos de guadua a las 4 a.m. y caminaban
largas horas cargando nifios y alimentos. Su fortaleza era la alimentacion y la espiritualidad. En

ese tiempo no habia chapil, solo guarapo, y toda la medicina dehiaampo. Miguel
complemento con el recuerdo del abuelo Desiderio Guanga, quien vestia con bata blanca, usaba
sombrero hecho por él mismo y nunca usoé botas. Conto la historia de como el abuelo escuchaba a

la tia grande en la montafa, una presencia gsgigque se manifestaba con olores. Relato rituales

de proteccion, como escupir tres veces en la quebrada o dejar una cruz para proteger a los nifios
en | a selva. ASi va a @éudipd.a&rno,da ndtuaaleza senenggafya |, pi
cuando seenoj a, no hay quien | a pareo. Di ana rec
caminaba con un nifio por la selva, debia llamarlo constantemente para que su espiritu no se

guedara en la montafia.

14-08-2025

La reunién con los mayores estaba programada para este dia a las 4:00 pm en la casa de
pensamiento del Resguardo Palmar Imbi. Por tal razon, me dirigi hacia el lugar a las 3:30 pm para
organizar algunos aspectos logisticos. A las 3:50 pm comenzé a llayeiuerte mientras yo
esperaba en el lugar. Pensé que las personas no asistirian, aun asi esperé. A las 4:30 pm
comenzaron a llegar los mayores (pues estaba escampando un poco). Inicialmente, solo llegaron
Alfonso Nastacuas y Alfonso Garcia. Después, IMgdela Garcia junto con Ricardo Nastacuas.

En medio de la conversacion se retird Alfonso Nastacuas por motivos familiares y llegaron Maria
Nastacuas y Carmen Alicia Nastacuas. La conversacion fue grabada, no obstante, comenzé a llover
nuevamente y el atatiene mucho ruido de fondo. La ultima parte no fue grabada pues llovié
demasiado fuerte y debido a que el techo de la casa de pensamiento es de zinc el ruido de la lluvia

era muy alto.
A continuacion, presento una reconstruccion del relato basado en la grabacion y en las notas que

tomé (las palabras que se utilizan son las que se pueden escuchar en la grabacion para evitar hacer

interpretaciones).
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-Empecé con la pregunta: ¢ Conocen este mapa? (les mostré el mapa desde el computador pues no
teniamos energia para poder proyectar).

-La mapa del resguardo debe ser (responden).

- ¢ Saben en este mapa dénde estamos? ¢Aqui en este mapa donde esta la casa de pensamiento?
- En el Palmar (en esta parte les comencé a hablar de las diferentes ubicaciones). Sefalé lugares
como Ospina Pérez, Altaquer y Junin (estos sitios si fueron identificados y conocidos por cada uno
de ellos). Ubicamos la carretera panamericana, lo queerostid localizar nuestra ubicacion

dentro del mapa.

(Pude notar que a pesar de que reconocian el mapa del resguardo no era facil para ellos navegar
dentro del mapa con facilidad, por eso les expliqué dénde estaban los lugares e identificamos el
camino que conduce de Ramos Mongon hacia el Palmar, localizanbin el predio Imbi).

- ¢,COmo les parece ese camino (el que conduce de Ramos Mongon hacia el Palmar)? ¢ Todo es
igual, o hay partes donde ya no hay montafia, donde ha habido intervencion?

El camino antes era trocha, pero ahora ha cambiado por la carretera. Antes era empalizada. El
camino era pequefiito, era trocha. Ahora es diferente a lo que era mas antes.

- ¢ Eso que se ve diferente a ustedes les hace sentir algo particular, por ejemplo, tristes, les da igual,
nostalgia, preocupacion?

-Es triste por la montafia. Otra respuesta es que ahora es mejor por la via, antes se echaba como
cinco o seis horas, antes era mas duro, tocaba cargar el canasto, los nifios, ahora con la via es
mucho mejor. Con la carretera hay mas movilidad, mas buersosali con los enfermos, antes

era duro. Ahora como hay sefial llaman a los carros.

- ¢ Qué significa la montafia para ustedes?

-Para nosotros es como la madre tierra de uno, porque vivimos de la montafia, supuestamente.

- El hecho de que se vaya perdiendo ¢les hace sentir algo? O ¢les da lo mismo?

- No. Ya no es lo mismo, ya se cambea. Entre mas montafia hay agua, bosques y todo eso.

- ¢algo les preocupa, del territorio?

- Quedarnos sin agua. Entre mas montafia hay mas cosas, como las cosas que hay en la montafa
como el agua, flores, animales. Si se destruye eso se pierde, ya no sale lo mismo. Lo que uno tumba
se va acabando todo, arboles, animales. Algunos nacen y otmosngaen. Cuando uno tumba

toca hacerlo a la medida, si tumbamos todos los arboles de las quebradas, ya no podemos tomar
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mas agua. Las quebradas viven por los arboles. Si en la montafia se pone a tumbar arboles ellos se
van a acabar. Cuanto no mas dura para crecer un arbol.

- ¢ Hay algun lugar especifico del resguardo donde se ha perdido la montafia?

-Los primeros tiempos cuando llegamos aqui esto era puro potrero, habia arboles. Ahorita en este
resguardo ya no hay arboles (en esta parte de la conversacion se referian especificamente a la
comunidad del Palmar). Ya no hay nada, ya no hay ni para lgianfas antes no utilizabamos

gas, utilizabamos lefia, en los afios que van pasando ya no tenemos ni para lefia, y eso es
preocupante.

- ¢ Qué otras cosas sacaban de la montafia ademas de lefia?

-Se sacaba para hacer las casas, la chonta, la madera, los pilares todo. Mas antes la casa se hacia
de gualte. Ahora por aqui no se mira un arbol de chonta, porque ya no hay. Ya no hay montafa, se
mira de aqui pa arriba, como una hora. En cambio, aqud & mira nada (la comunidad del
Palmar).

- Vuelvo y pregunto por el predio Imbi (la localizacion es del puente del rio hacia arriba). Por ahi,
cuando uno mira hacia mano derecha de la carretera uno ve unas cosas, montafia, también
potreros... ¢ Todo eso es lo mismo, o hay diferencias?

- Los potreros existian de mucho tiempo antes.

- Eso se lo entregaron al resguardo, cierto. ¢ Qué quiere hacer el resguardo con esos predios? O qué
les gustaria a ustedes que se hiciera en ese lugar, que se siembre arboles, ¢0 que siga siendo
potrero?

- Puede ser que haya potrero para un proyecto de ganado, o que quede para una reserva. También
sembrar frutas, aji. (En este momento llegé la mayora Maria Nastacuas que no habia llegado).

- ¢,de quién depende qué se hace en ese lugar?

- De la comunidad, del resguardo. De la Asamblea.

- cuando ustedes vivian en la montafia observaban ciertas cosas que uno no observa tan facil. A mi
me han contado que cuando regaban el maiz luego de cosecharlo dejaban recuperar la tierra, y se
iban rotando los cultivos. ¢ Como se llama cuando el lugareocamia recuperarse?

- Rastrojo.

- Si uno deja el rastrojo quieto mucho tiempo ¢ qué pasa?

- Cuando ya esta jecho toca tumbarlo para echar otra vez maiz ahi mismo. Ellos tenian una fecha

exacta para que cuando estuviera listo ir a tumbar otra vez para regar maiz. Si, asi es.
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- Cuando ustedes hablan de dejar como reserva ¢a qué se refieren? ¢cual es la idea que tiene de
reserva?

- La reserva para mi es importante porque uno no va a talar los bosques para que haya animales y
todo eso, pues entiendo yo. También me beneficia de muchas cosas, los arboles nos ayudan con el
agua, si tala todos los bosques nos quedamos sin agua, sateaniws pajaros. Es como para
cuidarla, cuidar los animales para que no se acaben. Aqui nosotros desde mucho tiempo se decia
€s0, aqui tenemos la reserva, compramos una tierra que era de don Arturo Narvaez (el predio Imbi)
esa también la dejamos parardserva, para tener una reserva y uno salir y decirles a nuestros
hijos, nuestros nietos miren que bonito mirar un péjaro.

- ¢ Como ve ese predio Imbi?

- Estos dias no he pasado, pero me dicen que eso esta bien, aunque algunas personas estan poniendo
caballo, eso dicen. No he ido, no puedo mentirle que no he ido estos dias.

- A mi me surgia la duda. Alli hay unos potreros, pero son de antes. La pregunta mas especifica
gue les haria es: si esa zona es reserva ¢qué hacemos con los potreros? ¢Los dejamos ahi, los
dejamos que se vuelvan rastrojo, les sembramos arboles? ¢ Qaédiens

- Para mi seria si hay la oportunidad de sembrarles arboles seria bonito sembrarles arboles.

- ¢ Qué clase de arboles?

- Para mi serian arboles como el Pulgande que es maderable, Piaste, Motilon, todo eso.

- ¢ Quién tendria que decidir eso y quién lo haria?

- Ahi yo diria que sea la comunidad, no solamente la guardia. Yo siempre he dicho que, si quisiera
gue nos den esas capacitaciones a toda la comunidad, no solamente a la guardia. Que uno pueda
aportar un poquito lo que sabe. Las capacitaciones son pauaildia, pero y nosotros la
comunidad no. Que las capacitaciones sean para toda la comunidad.

- ¢ Todo el territorio les gusta por igual o hay partes que antes les gustaba mucho pero que ya no?

- A mi si me gusta como esta ahora, pero también mas antes cuando uno se iba para la montafia
alla en el diviso uno se sentaba a desayunar. Yo me acuerdo cuando uno salia a las cinco de la
mafiana desayunaba en el diviso, ahi era bonito, uno se descaabébaysioles. Ahora ya no

hay. Ahora ha cambiado por la carretera (ya no esta alli).

La vez pasada yo me fui hasta alla arriba y dije donde queda el diviso (este lugar lo hemos recorrido

en el marco del plan de manejo). En ese lugar uno se sentia libre, con una tranquilidad, alli no
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escuchaba el ruido de los carros, solamente el canto de los pajaritos, uno estaba desayunando y
escuchaba los pajaritos. A mi me hacia sentir como contenta, como que yo estaba tranquila.

- Esos lugares que se han ido perdiendo ¢valdria la pena hacer algo para que se vuelvan a
recuperar? O ¢simplemente hay que dejarlos asi? Por ejemplo, el lugar que usted dice.
¢, Deberiamos recuperarlos o ya paila?

- Ya paso la via, ya no hay como recuperarlos. Ese diviso ya no existe, porque ya pasa la via. Ya
queda es como historia que habia alli. Del diviso mas all4d hay una quebradita. Por alla donde
tomabamos agua también ya cambid, por la via ya cambié y yapumde recuperar.

- y lo que hay de la via hacia la derecha, todo es predio Imbi. ¢ Toda esa parte, valdria la pena
recuperar los potreros, dejarlos asi, sembrarles arboles, hacer alguna intervencion o no?

- Eso toca con la comunidad. La vez pasada dijeron que la dejaron en reserva comunitaria. Toca
decidir con la comunidad porque aqui mandamos es todos. Mi pensar es en una reunion y hablar
con toda la comunidad para decidir si se deja como reserva, si adivgiar los potreros o si se

va a sembrar.

No todos tenemos los mismos pensamientos, uno piensa una cosa y el otro piensa otra cosa.

- Les hablo del concepto de restauracion y les pregunto si los mayores hacian algo parecido a
restaurar.

- Yo sabia mirar alla donde tenia la finca mi cufiado, el papa de mi cufiado él en la siembra de maiz
dejaba que se volviera rastrojo y que luego se volvera montafia para que no se acabara. Si regaban
maiz, una parte de montafia quedaba porque no se podiar timtdd. LA gente indigena ellos

cuidan las montafias porque todo no se puede tumbar.

Ella es mi cufiada, pero ella debe saber mas porque aca el mayor tiene tierra por alla en la montafia.
Nosotros venimos de afuera, hemos vivido toda una vida en Chambu, y a pesar de eso lo poquito
gue sabemos podemos contar porque ibamos para alla dondemanh a la montafia y uno se

daba cuenta. Pero acd mi cuiiada ella puede contar mejor.

Mariela: uno tiene montafita y deja como reserva para la lefia, todo no va a tumbar porque la lefia
buena se pudre para tumbar. Como dijo de la chonta, mi abuelo sabia decir chonta, y no tumbaba
todo para que jeche y se pueda luego utilizar para casa.cAlé#niamos ni plastico, el techo era

de cuasbil y de bijao, la otra hojita era chalar, de ese se hacia casa. Se curaba, ese duraba como
seis afos.

- ¢ Todavia se ven esas plantas?
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- Por alla por la reserva todavia hay. (En este momento llega dofia Carmen Alicia Nastacuas).

- Hay otra pregunta que a mi me llama mucho la atencion. Me gusta trabajar con comunidades
indigenas por la espiritualidad. ¢ Me pueden contar algo sobre los sitios sagrados?

- Ella es guardia y ella debe saber mas, nosotros en cambio no sabemos mucho de los cuatro
mundos. ¢ Mariela no sabe? Sitios sagrados si hay, por acéa por la quebrada de Imbi. Sitios sagrados
alla no se puede llegar. Yo sabia irme para Ramos y la mamaalgiawia decia que habia un

puente de tabla en el que no se podia hacer bulla porque se crece el rio. Entiendo que eso son sitios
sagrados, asi decia mi cufiada. Yo digo que esa parte son sagrados porque no se puede llegar.
Ahi en el reciclaje habia como una laguna, era sagrado porque alli salia un gallito, ahora ya no
existe, yo no sé qué fue que pasoé. Decian que uno no podia pasar haciendo bulla porque sale disque
un gallito, cantaba. Lo limpiaron todo y el agua se fuepgsaiendo. Ahora es una cuneta alli.

Ahora ahi hay casa, platano.

- ¢, Qué me pueden contar de los espiritus? Yo he escuchado de la tia grande, del tio grande, del
duende.

- El Diogenes hablaba del duende, hacia Gualcala él escucho un radio y llegé malisimo, por ahi
hay de eso. Al Dibgenes lo cur6 don Manuel. Por aqui no se escucha el tio Grande, hacia
Manchuria si. Por aqui ya no hay de eso. El Golpea a los arboles cana cstortuga, asi decian.

Mas antes aqui sabia chillar la vieja, de vez en cuando. Mas antes se escuchaba. Aqui sabia chillar
mas antes.

La otra vez que iba para Piedra verde, solita por la montafia, por all4 chillaba. Escuchaba que
golpeaban, pero como yo soy creyente del sefior yo dije no, esto no es bueno, y me seguia. Por eso
dicen que cuando uno entra a una parte toca pedir permisespiotis. Aqui hay espiritus porque

en esta parte del plan muchas personas han visto la viuda que sale de noche.

-Que esos espiritus estén ¢es bueno, es malo, da lo mismo?

-Pues para mi por una parte es malo porque aqui ya paso, a veces a las personas se las quiere llevar.
Entonces para mi es mejor que no exista, porque andamos de noche. No sé los demas qué pensaran.
Yo miré la viuda, me fui de aqui a dejar de aqui con el primo al tocador de marimba, a don Jairo,
abajo, iba asi medio borracho, cuando miré que lo dejamos alla y en una hoja de platano habia una
mujer pero que linda. Ella me llamaba, le dije al barbganedlama una mujer, y él me dijo eso

es un espiritu malo, vAmonos.

- ¢ Hay espiritus buenos?
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-Yo tengo entendido que el espiritu blanco es bueno, pero el espiritu negro es malo, eso a mi me
han dicho. No sé los demas.

- ¢ A esos espiritus les gustan ciertos lugares particulares?

- Ellos prefieren un lugar, por ejemplo, ahi en el plan (el plan se refiere a la parte que se atraviesa
entre Ramos y el predio Imbi) muchas personas los han mirado, por aca no se ve nada. Mas de uno
ha mirado por el plan. Los espiritus hay lugares qugust&n.

- ¢Hay lugares del Resguardo que les guste mas que otros, o hay otros lugares que no les gustan
tanto? (pregunta realizada a dofia Carmen).

-All4 en la finca donde tengo un pedacito, all4 se escuchan p4jaros, gualpuros. Cuando es tarde ya
sabe chillar sapo. Cuando vamos a trabajar sabemos venir bien tarde. Uno se siente como aburrida
y sabe ir para alla.

- ¢Hay un lugar que no le guste (pregunta a Mariela)?

- A mi todo me gusta, porque cuando uno sale a caminar a la montafia cambea. Uno se siente a
gusto. Uno sale por la mafiana, se va para alla, distrae la mente. Se va para la montafa, en cambio
aqui hay la bulla de las motos, de la gente. Cuando uno seaMa paontafia y se va a trabajar la

mente se le despeja, solo se escuchan los arboles, los péjaros, uno se siente mas a gusto a lo que
uno va a trabajar. Es como una tranquilidad cuando uno sale para el monte, cuando llega a la casa
llega con la mente degpda y mas aliviado. Uno se contenta.

- La montafia les gusta porque es tranquilo, se sienten las aves, es diferente. En cambio, aca hay
ruido, gente.

- Asi es.

- Si hay un lugar que no les guste ¢ qué harian para que les gustara?

- Cuando esta haciendo bueno, yo me voy al rio, nos bafiamos, hacemos jugar a la hija.

- ¢, Qué opinan del Awapit que se ha ido perdiendo, todos esos temas de la cultura, la marimba?

- Seria bueno que no se pierda la cultura de nosotros, hoy en dia se esta perdiendo. Yo ya tengo
mis 49 y no me sé ni una palabra de Awapit. Si pudiéramos recuperar eso seria bonito. Aqui ya ha
habido proyectos para hacernos hablar Awapit, pero no sigulssa@ostumbre de la marimba se

esta perdiendo, las personas que hacian marimba ya no quieren hacer. Da gusto bailar con
marimba.

(En este punto de la conversacién comenzo a llover muy fuerte y apagué la grabacion). De ahi la

conversacion giré en torno a la educacion, a los estudios universitarios, la medicina tradicional.
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Anexo 4. Preguntas realizadas a la comunidad en el analisis del microentorno.

PASADO PRESENTE
ANTES DESPUES
RAMAS ¢, Qué producian? ¢Qué producen actualmente?
¢ Qué ha introducido a la produccién?
¢,Dénde vendia? ¢Dénde venden ahora lo que producen?
¢,Cual era el producto mas importante| ¢ Ahora cudl es el producto mas importante par
para vivir? vivir?
¢, Qué era lo que mas ingresos les ¢Hoy qué es lo que mas ingresos les genera?
generaba?
¢, Qué servicios habia en la comunidaq ¢,Hoy qué servicios hay en la comunidad?
¢, Qué logros tuvieron en la comunidad ¢,Qué logros tuvieron en la comunidad?
¢ Qué limitantes habia en la comunida ¢Qué limitantes hay en la comunidad?
TRONCO | ¢Coémo funcionaba la comunidad? ¢ Como funciona la comunidad hoy?
¢ Qué organizaciones habia y para qu| ¢, Qué organizaciones hay hoy y para que se
fueron creadas? crearon?
¢, Qué marco legal tenian? ¢ Cudl es el marco legal hoy?
RAIZ ¢ Qué oficios habia? ¢ Qué oficios hay hoy en dia?
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¢, Qué elementos sostenian la ¢, Qué elementos sostienen a la comunidad?
comunidad?

¢Cualidades que tenia la gente? ¢ Cualidades que tiene la gente hoy?

Anexo 5: Principios del resguardo e identificacion de fortalezas y debilidades en cada principio.
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Anexo 6: Respuestas de las preguntas del andlisis del microentorno.

PREGUNTA RESPUESTA PREGUNTA RESPUESTA
PASADO PRESENTE
ANTES
HOY
RAMAS | ;/Qué producian? | 1) Pescado, higra, ratones, cang ¢Qué produce| 1) Maiz, higra, aji, limén, platan
maiz, medicina tradicional, cajuch actualmente? |cafia, naranja, 2) cacao, gua
palmito, calabaza, chontadu madrofio, caimito, chilangua, a
papacum, cafia, bejuco, gallina, tetg 3) Platano, cafia y coca. 4) Chi
2) Platano. 3) Maiz, platano, yug yuca, papacum, cafia, borog
frijol, cafia, limén, tetera, canas limon, naranja, coca, papay
higra, venta de productos. 4) Chi guandbana, gallina criolla, pat
maiz, chontaduro, frijol, papacu chumbos, panela.
yuca, chilma, chilangua, aji, pole
chiraran, toronijil, palmito, cafia, yuy
estrella, armadillo, ratén, cerrillo, zori
venado, guara, cusumbe, (
hormiguero, Gualpuro, tirapuen
curillo, Pilchicho, torcaza, pescadie
rio, gallina, marrano, huevos criollg
tetera, achiote, panela.
¢ Qué hag1) Coca. 2) Comprar ¢

introducido a Ig
produccién?

concentrado de las gallinas.

¢;Doénde vendia?

1) En el pueblo (Ricaurte). 2)
cargaba desde la finca y se lo sacal
vender.3) Los productos se sacabg
vender a Ricaurte, como el platal
maiz, frijol, tetera, los -curillos,
tirapuente y el palmito.

¢;Dénde vende
ahora lo que
producen?

1) Ricaurte. 2) No hay sitios fijo
3) Solo se vende la cafa o co
4) La coca se vende a ciert
negociantes, la cafia se vende
San Pablo.

¢Cudl era €
producto mas
importante par:
Vivir?

1) El marrano, maiz, gallina.
Platano, cuyes, chontaduro. 3) Platg
magquefio, chiro, bala. 4) Chiro, galli
huevos criollos, marrano, animal
monte y la pesca.

¢Ahora cudl es ¢
producto  mas
importante para
vivir?

1) Coca, cafia, platano. 2) Cac
pollo encubado. 3) Pollo, arro
chorizo. 4) Coca, platano y cafi

¢Qué era lo qu

1) Maiz, platano, frijol, gallina. 2

¢Hoy qué es |

1) Coca, gallina, huevos. 2) Co

mas ingresos lg Marrano. 4) Maiz, marrano, gana( que mas ingresd 4) Coca y cafia.

generaban? gallina, huevos. les generan?

¢Qué servicioj 1) Cambio de brazo, presta de produ| ¢ Hoy qué 1) Mingas, asamblea, trabg
(medicina unidos en la comunidad. 2) Sefas. 3] servicios hay el comunitario, fontanero  dg
tradicional, vias| medicina propia. 4) Agua pura, l{la comunidad? |resguardo, celador, escug
agua, electricidad | alumbrados con imbil (resina colegio, transporte  escolg

energia) habia en
comunidad?

arboles) y mechones, los trabajos
hacian en uniones (prestado de braz

restaurante escolar, estudios.
Comunicacion, energi
acueducto, vias. 3) El hospita
médicos. 4) El servicio médico,
educacion, el am, la
electricidad, el internet, carrete
vehiculos.
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¢Por qué luchaba

1) Procesos organizativos, mingas

¢Por qué luch

1) Vias terciarias, construcci

comunidad? camino, organizacion. 2) Organizaciq hoy la| casa comunal, guardia indige
3) Tener su finca, trabajar sus produq comunidad? organizacion, gobernadd
en familia. 4) La tranquilidad, | capacitaciones, proyectos p
alimentacién natural y sana, po( fortalecer a la comunidad.
enfermedades. Tener su propia autonomia.
Recuperar el territorio, unirs
como un resguardo. 4) Po
tranquilidad, €& agua eg
contaminada, la alimentacién
es sana.
¢Qué problema 1) No habia energia, tocaba cargar ¢Qué problemg 1) Hay via, contaminaci6
grandes habia en | ollas de barro. 2) Dificil acceso (via| grandes hay en | desigualdad, pérdida de
comunidad? 3) Se crecia el rio, para los estudiaf comunidad? cultura, la unidad. 2) L
no habia plata era escasa, ante inseguridad. 3) Cada uno man
palabra valia. 4) El agua se recogig su territorio, sin  pasarg

calabazo, para transitar habia trochg

respetando su lugar, 0 manejan
la propiedad privada. 4) §
servicio de energia, agua se p3

TRONCO

¢Cémo funcionab
la comunidad?

1) Unidos para hacer ming
comunitarias, reuniones, ol
comunitaria. 2) Inspectores, mayor|
3) Eran unidos, trabajaban sus culti
y compartian sus alimentos unid
vendian sus productos unidos. 4) E
unién con las veredas.

¢Cémo funciong
la  comunidad
hoy?

1) Hay desunion en las mingag
en las asambleas. 2) Por mediq
nuestra organizacion propia.
Cada uno consigue su alimen
trabajan por su lado. 4) Se
organizado como resguarg
donde esta conformado p
gobernador y la mesa directive
el respald de la guardia indigen

:Qué
organizaciones
habia y para qu
fueron creadas?

1) Cuatro organizaciones (FCA
UNIPA, CAMAWARI, ACIPAP). 2)
Juntas de accion comunal, inspecto
3) La organizacion, la familia cg
respeto. 4) Inspeccién de policia, e
vereda para que represente cd
representante.

¢Qué

organizaciones
hay hoy y pard
que se crearon?|

1) Para organizar al pueblo Aw
2) Cabildo, guardia (se crear
para el buen vivir). 3) H
resguardo se cred para organi
la comunidad y para que llegue
poquito de plata. 4) Resguard
Camawari, acciones comunal
El resguardo se cred para
fortalecimiento de la gobernanz
para reclamar nuestros derech

¢Qué marco lega
las normas tenian’

1) La palabra era legal de la comunid
accion comunal, comisario. 2) N
existia. 3) La ley propia, se respetab
palabra, la honestidad, tranquilidad.

sCudl es €
marco legal
normas hoy?

1) Policia (reconocimiento d
Resguardo). 2) Identificacio
constitucion politica de Colomb
de 1991, resguardos. 3) Las ley

La ley de origen, nuestr 4) Se tiene cabildo, guard
cosmovisiones. indigena, los consejos.

RAIZ ¢ Qué oficios habig 1) Agricultor, cazador, artesan|¢Qué oficios ha) 1) Guardia (defensores
pescador. 2) Unidad, trabaj| hoy en dia? protectores del territorio

comunitarios, mingas. 3) Los ofici
eran cultivar platano, maiz, frijol, yug
limén, lulo, cana, tetera, hacer cana:
ganadero, pesca, agricultura. 4) Cult
propio.

autoridades. 2) Agricultura, m
empleos. 3) Cultivar coc
platano en menos cantida
magquefio, yuca, cafia, guayal
limon, agricultura. 4) Pérdida ¢
la cultura propia.

¢Qué  elementg
sostenian I
comunidad?

1) La marimba, machete, hack
chispun, tepian, trampas. 2) Trueque
Ellos vivian de agricultura, la pesca,
caza, ganaderia de la venta del plat
maiz, palmito, chontaduro, higrg
canasto, escobas de Cuasbil, dg
tetera. 4) La costumbre tradicial,

lengua materna.

¢Qué elementd
sostienen a |
comunidad?

1) La motosierra, guadan
vehiculos. 2) La organizacion.
Vivimos de la coca, cafia, d
platano y la yuca. 4) Cambios
costumbre.
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¢ Cualidades
tenia la gente?

qué tiempo de

gu 1) La palabra, participacién. 2) Sal

luna sembrar | tiene

productos, méas unida en los trabajog hoy?

Trabajaban unidos,
mano, hacian minga en familia.
Tener viva la cultura y la tradicién.

intercambio

¢Cualidades qu

la gents

1) Se han perdido las cualidad
2) Amabilidad. 3) Trabajam
individual, cada uno por su la
4) Pérdida de la lengua matern

Anexo 7: Andlisis de microentorno por aspectos (natural, cultural, social, infraestructura y
financiero). Fuente: proyecto Fondo Accion.

ASPECTO SUBASPEC|ANTES HOY Observaciigd
CONTEXTO i mpactos
NATURAL Territoridg
comuni dad.
riesgos mg
NATURAL Autonom2|Cul tivabaCa€fa, coci{Ahor a dep
ali mentaj/papacum, algo de ch|productos
frijol, con cons
di ferent ¢ muchas
chiro, q como fide
aj 2, gal |l arroz, e
rat - n. debilidad
comuni dad
Perdida
aut onom?a
alimentari
productos
ancestral g
Bi odiver|Hab?a Si bien El uso ex
mayor cafnobservar agroquz2mi ¢
todo tipodiversidad|l os cul ti
flora. otros anines una E:
|l os anfildgpara
desapareci|biodiversi
|l as fumiga
Bosques AnteriornmEn | a act|La conve
principallcambio de |potreros
del Resgutierra cultivos
alrededorfagricul tur]|l as pri
bosque made coca) h|lamenazas
considerab|bosques y
cobertura bi odiversi
Agua AnteriornEn la act|(Posibles
agua era |cuerpos delenfer medad
muchos siendo colcausa del
naci mi entflpor | os ag|de a
cont ami na cont ami nad
Suel os La vocacilActual ment |P®rdi da
suel os ganader 2 a soberanza
principallmonocul tiv|a causa
uso forejlest §n geempobrecin
agricultudegradaci |l os suel og
intensivasuel os.
gue se U
antes)
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CULTURAL Il di oma p|Antes se |En la act(P®rdida
Awapi t . hay perso|identidad
habl en el
Conoci mi|AnteriornActual ment|P®rdida d
ancestrajconoc?2a Ilpoco con¢(ancestral
tradicionacerca de |[territori(
§rboles yycon | a nat|degradaci -
estrecho |beneficios
relaciona
con |l a mo
Rel acionfAnteriornmActual ment|De i tami
familiar|{hab2a m8s/familias estructur g
fragment ad
de | a i nf
narcotr 8§fi
actores ar
Rol de nmMAnteriornActual ment|P®rdida
sabidur2{tenidos gmayores empal me
su princijalejados dgeneraci of
el de acoorganizati|desorient ¢
Resguardo parte de |
est8n en ¢
SOCI AL Educaci AnteriornActual ment
hac2a en|comunidad
(en el el centro
acompafadPal mar
padres).
Capacidal|AnteriornMuchos j -\P®rdida
retener permanec? dejan sedu gobernanzag
juventud|hogar, afgrupos ar m
de |l os menlistan.
manej o
territori
relaci - -n
mont a€f¥a.
Redes
comunita
Gobernan{Junt as d|Resguardo/|La uni da
comunal Cabil do. fall ando
I nd2gena Guardi a
como fort @
I NFRAESTRU(VZ2 as Antes eradaEn | a actu|{Con | a apse
de herradcarreteras|vz2as de
destapadas|entrada d
permiten I|cosas que
de motos y|ser posit
comuni dad
mecatos,
cigarrilld
contami nar
ot r dPe).mit
movilizaci
grupos arn
Escuel as|No exist? Actual ment|Se est § t
centro edien etnoe
Pal mar . principal
recuperar
y trad
ancestral g
Servicio|No exi stfAhor a
p%blicoslacceso almangueras
Agua hac2a cartransporta
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Energ?2a (pu s) hast a | as
cantaros |energz2a e
ba de calgunos S €
Resguardo.
FI NANCI AER{Potenci a Es posi bl ¢Pignorandgd
acceder resguardo trasferengd
Agrari o.
Acceso a
privados
Utilizac
fondos p
Capaci dalEI truguglLa gente nNSe podrna
ahorro C 0 m¥n enpesar de d que s e
gent e. efectivo g|lintroduci 6
for ma de
consumi s mg
cosas gue
requi eBand
fuentes g
de ingresgd

Anexo 8: Potrero del Predio ImbFuente: fotografia del proyecto fondo accién.
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Anexo 9: Cobertura de bosque dentro del predio Iebiente: foto del proyecto fondo accion.

Anexol1l0:Si t i o s agr ad oFuéne:iPm®ykatosfondo@ationa d a o .
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Anexo 11: Fotografia aérea de la comunidad del Palfaente: fotografia tomada con dron para
este trabajo.

Anexo 12: Descenso hacia el rio Imbi, al fondo se ve su orilla occidéntahte: proyecto fondo
accion.
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Anexo 13: huerta de plantas medicinal&siente: proyecto fondo accion.
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Anexo 15. Diversidad de aves registrada durante los recorridos realizados en el Resguardo del
Palmar ImbiFuente: proyecto Fondo Accion. 2028026.

* Familias con mayor niumero de especies.

** Familias con mas de 50 detecciones.

Predio Imbi Camino a Ramos Reserva de la vida
No Familia Especies Detecciones Especies Detecciones Especies Detecciones
1 Odontophoridae 1 1 1 3 0 0
2 Columbidae 3 23 2 2 1 2
3 Cuculidae 2 16 2 8 1 1
4 Nyctibiidae 0 0 1 1 0 0
5 Apodidae 2 26 2 34 0 0
6  Trochilidae 6 20 6 25 3 8
7 Charadriidae 1 9 1 1 0 0
8 Ardeidae 0 0 1 1 0 0
9 Cathartidae 1 14 1 4 0 0
10 Accipitridae 5 26 3 17 2 2
11 Trogonidae 1 2 3 4 1 1
12 Alcedinidae 0 0 1 1 0 0
13 Momotidae 0 0 0 0 1 1
14 Capitonidae 1 9 1 1 0 0
15 Semnornithidae 1 12 1 16 1 2
16 Ramphastidae 2 17 3 4 1 2
17 Picidae 1 6 3 9 2 4
18 Falconidae 2 6 1 1 0 0
19 Psittacidae 3 89** 2 30 1 14
20 Thamnophilidae 1 1 3 4 2 4
21 Rhinocryptidae 1 2 1 4 1 2
22  Formicariidae 0 0 1 0 0
23 Furnariidae 3 10 5 1 1
24  Tyrannidae 11* 92** 13* 39 3 11
25 Cotingidae 2 15 1 2 2 3
26 Pipridae 1 4 2 5 1 2
27 Tityridae 1 1 0 0 0 0
28 Vireonidae 3 6 1 3 0 0
29 Corvidae 0 0 1 1 1 1
30 Hirundinidae 2 20 2 27 0 0
31 Troglodytidae 4 35 4 16 3 10
32 Polioptilidae 0 0 0 0 1 1
33 Cinclidae 1 1 1 2 0 0
34 Turdidae 1 3 2 15 2 5
35 Thraupidae 22* 209** 16* 89** 5 23
36 Emberizidae 1 17 2 6 2 5
37 Passerellidae 2 13 2 8 1 1
38 Cardinalidae 1 2 1 1 1 1
39 Parulidae 3 23 3 15 2 5
40 Icteridae 2 8 0 0 2 7
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41 Fringillidae 2 22 1 13 1 4
Totales 96 760 97 420 45 123

Anexo 16: Curva de acumulacion de especies de aves del resguardo del Palm&uknke:
proyecto Fondo Accion 20252026.
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Anexo 17. Numero de especies observadas y esperadas de acuerdo a estimadores no paramétricos.
Fuente: proyecto Fondo Accién 202%026.

Especies esperadas (estimadores no

paramétricos)
1 0,
Lugar de muestreo Especies ACE ICE Chao2 Bootstrap Media SD %
observadas Muestra
Predio |mb|’ y alrededores 96 106,4 117,1 108,56 107,57 109,9 4,9 87,4
Reserva de la Vida 45 - - - - - - -
Total 140 159,4 181,2 215,3 156,1 177,98 27,2 78,7

Anexo 18. Diversidad de plantas identificadas por los mayores en el predio Imbi y alrededores.
Fuente: este trabajo. (2025)

No. Familia # de Géneros # de Especies
1 | Actinidiaceae 1 1
2 | Annonaceae 1 1
3 | Apocynaceae 1 1
4 | Araceae 4 5
5 | Araliaceae 3 4
6 | Arecaceae 5 5
7 | Asteraceae 6 6

134



Begoniaceae

1 1

9 | Boraginaceae 1 1
10 | Bromeliaceae 1 1
11 | Brunelliaceae 1 2
12 | Burseraceae 1 1
13 | Cannabaceae 1 1
14 | Chloranthaceae 1 1
15 | Chrysobalanaceae 1 1
16 | Clusiaceae 3 3
17 | Costaceae 1 1
18 | Cyatheaceae 1 3
19 | Cyclanthaceae 2 2
20 | Dichapetalaceae 1 1
21 | Dicksoniaceae 1 1
22 | Ericaceae 1 1
23 | Euphorbiaceae 3 3
24 | Fabaceae 2 3
25 | Gentianaceae 1 1
26 | Heliconiaceae 1 1
27 | Hypericaceae 1 1
28 | Lamiaceae 1 2
29 | Lauraceae 6 6
30 | Lecythidacee 1 1
31 | Lycopodiaceae 1 1
32 | Malvaceae 4 4
33 | Marantaceae 1 1
34 | Melastomataceae 3 3
35 | Meliaceae 2 2
36 | Moraceae 1 2
37 | Myristicaceae 1 1
38 | Myrsinaceae 2 2
39 | Myrtaceae 3 3
40 | Phyllantaceae 1 1
41 | Piperaceae 1 3
42 | Primulaceae 2 2
43 | Plantaginaceae 1 1
44 | Poaceae 1 1
45 | Rosaceae 1 1
46 | Rubiaceae 6 8
47 | Sapindaceae 3 3
48 | Sapotaceae 1 1
49 | Selaginellaceae 1 1
50 | Smilacaceae 1 1
51 | Solanaceae 3 3
52 | Symplocaceae 1 1
53 | Urticaceae 3 5
54 | Verbenaceae 1 1
55 | Ziningiberaceae 1 1

Total

101

115
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